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Resumo

O presente trabalho tem como objetivo expor a original teoria do estranhamento de Lukacs, que
concebe as formas de estranhamento como obstéculos ao pleno desenvolvimento das potencialidades
humanas. A construcao teorica de Lukacs reflete seu entendimento das categorias derivadas da lingua
alema, Entfremdung e Entdusserung, correlacionadas aos termos latinos alienare e alienus. No
capitulo 1V do segundo volume da Ontologia, Lukacs aborda o fendmeno do estranhamento,
caracterizando-o como um processo histérico-social que surge em determinados momentos do
desenvolvimento social em e assume variadas formas e historicamente distintas. Assim, a analise do
estranhamento se inicia na totalidade do processo de desenvolvimento do ser social, que também
inclui o desenvolvimento individual. Sustentamos que interacdo entre a sociedade e o individuo
determina o surgimento e a natureza do estranhamento, que ndo é uma condi¢do universal, mas sim
um fendbmeno que varia de acordo com as circunstancias sociais.
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Introducéo

Com a valorizacdo do mundo das coisas, cresce a desvalorizagédo do
mundo dos homens em propor¢do direta. O trabalho ndo produz
apenas mercadorias; produz-se a si préprio e o trabalhador como uma
mercadoria, e, a saber, na mesma propor¢cdo em que produz
mercadorias em geral. (Marx, 2015, p. 304)

O presente trabalho tem como objetivo expor a teoria original do estranhamento de Lukécs,
que concebe as formas de estranhamento como obstaculos ao pleno desenvolvimento das
potencialidades humanas!. A construcéo tedrica de Lukécs reflete seu entendimento particular das
categorias derivadas da lingua alemd, Entfremdung e Entausserung, que estdo correlacionadas aos
termos latinos alienare e alienus?. No capitulo 1V do segundo volume da Ontologia Lukéacs aborda

! Desejamos esclarecer que no nos referimos a potencialidades meramente abstratas ou subjetivas; em vez disso, tratamos
da manifestacdo da personalidade, que, segundo a perspectiva tedrica de Lukécs, esta intimamente ligada as escolhas que
cada individuo realiza frente as possibilidades e alternativas concretas ao longo de sua vida. Uma personalidade somente
pode se constituir, desenvolver ou fracassar “num campo de agdo historico-social e concreto e especifico” (LUKACS,
2013, p. 588). Todas as determinacdes da personalidade tém origem nas relagdes do mundo préatico, entre os individuos
reais, Como na sua atividade com a natureza e nos processos que se desenvolvem no plano concreto da sociedade. Portanto,
a personalidade humana é inseparavel da totalidade da sociedade, e no desenvolvimento social desigual ela pode
desenvolver-se autenticamente ou ser rebaixada a mera particularidade, consolidando, assim, a forca do estranhamento.

2 No Brasil, ha duas tradug@es relevantes e distintas desses termos, que geram um intenso debate. Destacam-se as edigdes
da Editora Boitempo e do Coletivo Veredas, ambas influentes no contexto brasileiro. Além delas, merece mencéo a
traducdo de Paulo Meneses, publicada pela Editora VVozes, focada nas obras de Hegel. Meneses busca distinguir os termos
em Hegel e em Marx, propondo “alienacdo” para Entfremdung e “extrusdo” para Entéusserung. O termo Entfremdung,
derivado da palavra alema fremd (alheio), traz a ideia de algo que se tornou estranho a si mesmo, representando uma
perda de esséncia, um “desessenciamento”. Ja Entausserung, originado de ausser (fora), carrega o sentido de ser colocado
para fora— uma objetivacdo ou coisificacdo —, diferenciando-se da traducédo “exterioriza¢do”, que vem do termo aleméo
AuRerung. (Meneses, 2000). Entre as principais traducdes, a versio da Editora Boitempo adota estranhamento e alienac&o
para esses termos, enquanto o Coletivo Veredas prefere alienacdo e exteriorizacdo. Ambas apresentam argumentos



especificamente o fendmeno do estranhamento, afirmando que este se caracteriza como “um processo
exclusivamente histdrico-social que emerge em certos picos do desenvolvimento em curso” e que
assume formas variadas, historicamente distintas (Lukécs, 2013, p. 577). Desse modo, 0 ponto de
partida da anélise do fenbmeno que apresentaremos € a totalidade do processo de desenvolvimento
do ser social, que integra também o processo de desenvolvimento do individuo.

Nesta introducdo, é fundamental ressaltar ainda que a concepcao de Luké&cs se baseia no pér
teleoldgico do trabalho, ou seja, na ideia de que toda acdo individual é intencionalmente direcionada
a um objetivo. Mas, na realidade concreta, essa intengdo muitas vezes culmina em resultados que séo,
de fato, ndo teleoldgicos. Esse principio, essencial e explicito ao ato de trabalhar, oferece uma chave
para compreender o fendbmeno do estranhamento, pois, na interagdo com a totalidade social, essas
posicdes teleoldgicas, ao serem colocadas em movimento, se desenvolvem objetivamente, gerando
resultados muitas vezes contrarios as finalidades que originalmente orientaram a pratica.

Fundamentados neste principio, veremos como o desenvolvimento das for¢as produtivas,
que potencializa frequentemente o desenvolvimento das capacidades humanas, carrega consigo — e
como é possivel verificar na historia das sociedades humanas — a possibilidade do esfacelamento
completo de individuos ou grupos sociais, bastando pensar no que ocorre com 0s sujeitos do trabalho
na escraviddo ou no trabalho assalariado. Trata-se do antagonismo entre o desenvolvimento das
capacidades humanas e o desdobramento da prépria personalidade, o que define o contetdo das
diversas formas de estranhamento que se manifestam nos diferentes estdgios do desenvolvimento
social®.

Assim, para apresentar o fendbmeno do estranhamento na concepcdo lukacsiana e como ele
se torna um dos obstaculos a realizacdo das potencialidades humanas, organizamos a exposic¢ao da
seguinte forma: 1. uma sintese das categorias “alienagdo” e “estranhamento”, partindo de Hegel e
Marx; 2. uma exposi¢cdo da teoria do estranhamento em Lukacs, com énfase no desenvolvimento
desigual como base desse fenbmeno; 3. uma analise do processo de rebaixamento ou enriquecimento
da personalidade; e, por fim, 4. uma apresentacao da reificagdo como veiculo do estranhamento. Serdo
apresentadas algumas consideraces finais a titulo de concluséo.

relevantes que sustentam suas escolhas editoriais, tornando impossivel aborda-los integralmente aqui. Fica evidente que
a questdo ndo se limitaa um problema técnico de traducdo, mas envolve diferengas conceituais profundas no entendimento
desses termos. Essas diferencas serdo exploradas adiante. Neste trabalho, optamos por usar estranhamento e alienacdo
para Entfremdung e Entdusserung, respectivamente, por duas razdes principais:1) Nosso primeiro contato com as obras
de Lukacs se deu por meio das publica¢Ges da Editora Boitempo; 2) Buscamos destacar as diferencas entre Marx e Lukécs,
e essa traducéo facilita essa distingéo.

3 Evidenciando essa relagéo desigual: o desenvolvimento das forgas produtivas potencializa as capacidades, mas, no plano
concreto, afirma-se como obstaculo socialmente posto ao enriquecimento da personalidade: “O homem torna-se
personalidade mediante o desenvolvimento das for¢as produtivas sociais, mas pode também ser estranhado de si mesmo
por forga desse mesmo movimento” (Lukacs, 2013, p. 747).



1. Alienagéo e estranhamento: partindo de Hegel e Marx

O grande tema filoso6fico da “aliena¢do” percorreu um longo caminho na histéria, permeado
por intensos debates, controvérsias e polémicas. Varias areas do conhecimento exploraram a temética
de diversos modos. A “alienagdo” esta presente na literatura, no direito, na economia, na psicologia
etc. Ao menos desde Platdo (2015), uma nog¢do incipiente da “alienacao” ja era utilizada na filosofia
antiga. Aristoteles (2019) também a utilizou para designar o processo juridico de ceder ou vender
alguma propriedade. A economia politica inglesa também designou a “alienation” ao se referir a um
objeto venal, a uma mercadoria. No contratualismo de Hobbes (2003) e Locke (1994), a palavra foi
utilizada para denotar o ato fundador da sociedade a partir do chamado “contrato social”, ato de
transferir a liberdade para o Estado, para garantia do direito natural (jusnaturalismo). Em Rousseau
(2010), a “alienation totale” significa a legitimagdo da perda da liberdade original para a sociedade
por meio da violéncia e opressdo. Na psicologia, o uso da alienacdo designou a perda da sanidade,
pela expressao “alienagdo mental”. Na filosofia alema classica, ela passou por Kant, Fichte, Schelling,
até encontrar em Hegel o tratamento mais universal e complexo.

Porém, por mais que este tema tenha sido tratado por diversas areas e por diversos autores,
¢ preciso reconhecer que, de alguma forma, a interpretagdo marxiana da “aliena¢éo” exerce profunda
influéncia no entendimento desta temaética, principalmente pela conotacdo negativa atribuida a ela
por Marx. A interpretacdo de Marx instigou uma enorme gama de autores marxistas a debater o tema.
Podemos citar alguns: Istvan Mészaros (2008); Isaak Rubin (1980) e Leandro Konder (2009).

N&o é dificil notar que essa palavra carrega consigo, em virtude da sua ampla e heterogénea
utilizacdo, maltiplas explicacdes e acepgles. A palavra “alienagdo”, portanto, tem este carater
polissémico, o que causa, como dissemos ha pouco, um imenso debate e gera muitas disputas.

Sem duvidas, essa é uma questdo impossivel de ser resolvida em poucas paginas, por isso,
esta secdo tem somente o intuito de localizar esse tema em seus dois maiores expoentes: Hegel e
Marx. Isso se justifica pelo fato de que a generalizacdo filosofica da alienacdo tem inicio
reconhecidamente em Hegel (1992a; 1992b). A partir dele, Marx, pela critica a Fenomenologia do
Espirito, elaborou sua teoria da alienagdo/estranhamento relacionando-a a atividade do trabalho no
modo de producdo capitalista. Sobre esses autores, 0 mais importante € apresentar as principais
divergéncias quanto ao uso dos termos, para que, mais adiante, possamos apresentar as elaboracdes
da teoria do estranhamento de Luké&cs, base da nossa investigacao.

No ultimo capitulo de O jovem Hegel e os Problemas da Sociedade Capitalista, se¢éo 1V,
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intitulada “A ‘alienag¢do’ como conceito filosofico central da ‘Fenomenologia do Espirito’”, Lukécs
elabora uma analise detalhada do conceito hegeliano de alienagdo. No chamado periodo republicano,

em que o jovem Hegel defende com entusiasmo a Revolugéo Francesa, ele trava sua luta contra o



idealismo subjetivo aleméo, o que da origem a uma nova terminologia filosofica, como expressédo
mais adequada das conexdes do mundo moderno. Hegel, dessa maneira, “colocou a relagdo entre
economia e dialética como questdo fundamental do seu método filoséfico” (Lukécs, 2009, p. 90).

Lukacs distingue trés niveis do conceito hegeliano de alienacgéo, ou seja, o0 caracteriza como
uma triade conceitual: 1) referente a complexa relacdo entre sujeito-objeto ligado com a atividade
econdmica e social do homem, o trabalho; 2) correspondente a forma especificamente capitalista da
alienagdo; e 3) referente a “uma ampla universalizagéo filos6fica do conceito” (Lukacs, 2018, p. 692),
significando o mesmo que coisidade ou objetividade: forma pela qual se expbe a historia da
objetividade; a objetividade como momento dialético no trajeto de identidade entre sujeito-objeto,
através da alienacdo [Entausserung] do Espirito.

Ora, “se a [alienagdo] € idéntica a objetividade, isso significa que todo o mundo dos objetos,
das coisas etc. nada mais é do que o espirito objetivado” (Lukacs, 2009, p. 106). A identificagéo entre
alienacdo e coisidade, portanto, traz graves consequéncias para a determinacdo da esséncia da
natureza, da sociedade e da historia. Tanto a natureza quanto a sociedade sdo, para Hegel, alienacGes
da Ideia e do Espirito, assim, a natureza “é uma perene alienagdo [Entdusserung] do espirito, cujo
movimento, por isso mesmo, € apenas pseudomovimento, um movimento do sujeito”; a natureza nao
tem, portanto, uma histéria real, pois € a alienacédo da Ideia no espaco e ndo no tempo (Lukacs, 2018,
p. 694).

E nesse contexto que Hegel introduz a problematica da “alienagdo” em seu sistema
conceitual. Na Fenomenologia, ele utiliza as expressoes “alienacdo” e “estranhamento”, pela primeira
vez com rigor filosofico. E mesmo que o uso dessas expressdes ndo seja novo, é nessa obra hegeliana
que essas categorias aparecem com um tratamento muito mais elevado. Hegel concebe a histéria
como um desenvolvimento dialético, ou seja, como uma complexa interagdo de contradi¢fes cujo
protagonista ¢ o ser humano através da sua pratica em sociedade. Diz Lukacs: “Hegel vé o homem
como criador de si mesmo. O homem, ao trabalhar, faz de si mesmo um homem: ele se torna homem
por meio do trabalho. E este o pensamento principal da Fenomenologia do espirito” (Lukacs, 2009,
p. 98). Para Lukécs, a apreensdo dessas conexdes converte Hegel, de certo modo, no precursor do
materialismo historico. A andlise hegeliana do processo do trabalho humano revela que a relacéo
entre causalidade e teleologia é uma contradicdo dialética que se manifesta na realidade objetiva. Esta
complexa relacéo entre teleologia e causalidade incide em Marx de maneira muito profunda.

A proposicéo de Hegel, na Fenomenologia, tem por objetos o estranhamento do espirito e a
alienagcdo da autoconsciéncia, que se relacionam com o processo de dissolucdo da Antiguidade
classica com a formagdo do Antigo Regime, até encontrar novas possibilidades com a Revolugéao
Francesa. Em Hegel, o estranhamento do espirito € produtor da cultura do Antigo Regime, isto €, 0

espirito alienado de si mesmo: a cultura.



Esse conceito de Hegel, na obra de juventude de Marx, é utilizado com uma relacéo
indissoltvel entre “alienacdo” e “estranhamento”. E importante frisar que, nos escritos de Marx, a
alienacdo e o estranhamento sempre se referem a uma condi¢do objetiva, especifica da sociedade
capitalista, da estrutura econémica-social historicamente determinada, sendo, portanto, uma condicao
que pode ser superada. A critica de Marx a concepcao de Hegel, nos Manuscritos de 1844, mostra
que o tratamento da alienacdo [Entausserung] e do estranhamento [Entfremdung] realizado por Marx
— tomados como denominagdes distintas do mesmo processo —se afasta categoricamente da alienagéo
como coisidade e da objetivacdo do trabalho em Hegel.

Na concepcdo de Marx, a objetivacdo € uma caracteristica do trabalho em geral e surge “da
relagdo da praxis humana com os objetos do mundo exterior” (Lukéacs, 2018, p. 703). A alienacéo e
0 estranhamento, por sua vez, sdo consequéncias da divis&o social do trabalho no capitalismo, daquilo
que chamamos de “trabalho livre”, em que impera a compra ¢ venda da for¢a de trabalho, a
propriedade privada dos meios de producdo e, consequentemente, a apropriacdo do produto do
trabalho pelo ndo-produtor, um ser alheio e independente do trabalhador.

Hegel captou o trabalho como autoproducdo dos homens, e isso foi de grande importancia
para o desenvolvimento marxiano. Contudo, os aspectos negativos do trabalho sob a égide da
sociedade capitalista ndo foram devidamente considerados por Hegel. Todo embasamento da critica
de Marx aos conceitos fundamentais contidos na Fenomenologia, segundo Lukacs, recai sobre a
seguinte afirmacao: “o fato de Hegel ndo ver esses aspectos [negativos] do trabalho necessariamente
faz com que surjam em sua filosofia separaces errbneas e unificagdes errdneas, mistificacbes
idealistas” desse problema (Lukécs, 2018, p. 704).

Ademais, destacamos que o fundamento da critica materialista a concepcao hegeliana de
alienacdo é a dialética real do trabalho no capitalismo, e a sua superacao s6 pode ser alcan¢ada com
a extincdo do trabalho em sua forma estranhada. Na visdo de Hegel, a superacdo da alienacdo é
realizada pela filosofia, isto €, na consciéncia. Em seu entendimento, no trajeto da histdria, o espirito
retorna a si mesmo, como espirito que reconhece plenamente a si mesmo, tomando consciéncia de si
como o Espirito Absoluto (Hegel, 1992b, p. 340).

Segundo Marx, Hegel concebe o movimento da consciéncia a autoconsciéncia, mas que é
antes um movimento do ser humano real, do préprio ser humano concreto. O ser humano, em Hegel,
¢ a autoconsciéncia, a “sua esséncia tornada completamente indiferente face a toda determinacao real”
(Marx, 2015, p. 366). Ora, para Marx, “o espirito filosofico ndo é sendo o espirito do mundo, pensante
no interior da sua autoalienacéo, i. e, [o espirito do mundo] alienado que se apreende abstratamente”
(Marx, 2015, p. 366). Assim, a esséncia dos homens sem a determinacdo real-concreta torna-se
esséncia irreal. Toda alienacdo [Entésserung] dos homens €, dessa maneira, necessariamente a

alienagéo da autoconsciéncia, segundo a concepgéo hegeliana.



Mas a alienacdo da autoconsciéncia ja € uma manifestacdo, refletida no saber e no
pensamento, da alienacdo real do ser humano, e esse movimento aparece de maneira invertida em
Hegel. Segundo Marx: “A esséncia humana, o homem, vale para Hegel = autoconsciéncia. Toda a
alienacdo da esséncia humana nada ¢, portanto, sendo alienacao da autoconsciéncia” (Marx, 2015, p.
372). Essa conclusdo de Marx mostra-nos que a falsa identificacdo do ser humano com a
autoconsciéncia produz uma falsa concepgdo acerca da alienacdo na realidade social, sua
mistificacdo, do lado subjetivo, com a identificagéo do ser humano (o sujeito) com autoconsciéncia,;
e, do lado objetivo (aspecto fundamental da apreenséo hegeliana da alienacdo), com a equiparacao da
alienacdo a objetivacdo em geral (Lukécs, 2018, p. 706).

De acordo com Lukacs, Marx traca com muita clareza uma linha divisoria entre a objetivacao
do trabalho em seu sentido mais amplo, de produtor do ser social, e a alienagéo do sujeito e do objeto
na forma capitalista em que o trabalho estd submetido. Para a teoria materialista de Marx, 0 ser
humano é um ser da natureza, ou seja, faz parte da natureza; contudo, é um ser ativo que pde em
movimento suas forcas essenciais objetivas, atuando na natureza, produzindo a si mesmo e 0s objetos
para a sua vida, afastando cada vez mais do seu condicionamento limitado, natural.

Nesse aspecto, veremos que, ao diferenciar os dois momentos da objetivacdo, Lukacs se
aproxima muito mais de Hegel do que exatamente de Marx. Entretanto, isso ndo significa que seja
uma “hegelianiza¢do” de Lukacs, mas um fato que pode ser percebido e estudado com profundidade,
0 que sO realca a grandeza do autor ao apropriar-se conscientemente das mais desenvolvidas
concepcOes filosoficas e coloca-las sob uma perspectiva materialista, assim como Marx o fez. Na

secdo seguinte, apresentaremos a interpretacdo lukacsiana do estranhamento.

2. Alienacdo e estranhamento: a concepcéo lukacsiana

ApoOs esta breve sintese sobre os conceitos de alienacdo e estranhamento, pretendemos
apresentar o que Lukécs teoriza sobre o fendbmeno do estranhamento. Nosso autor inicia o exame
deste fendmeno dentro do complexo do ser social, na interacdo dos demais complexos (trabalho,
reproducdo e ideologia). Porém, ele ndo o concebe como parte constituinte do proprio ser social,
diferentemente dos demais complexos. Seguindo o préprio argumento de Luké&cs, o estranhamento
“nao tem nada a ver com uma condition humaine universal” (Lukacs, 2013, p. 577). Assim como em
Marx, este entendimento afasta qualquer interpretacdo que trata da transcendéncia do estranhamento.
O estranhamento somente pode ser concebido “como um fendmeno exclusivamente histérico-social”,
que brota de determinados estagios do desenvolvimento social, tomando diferentes formas historicas,

cada vez mais marcantes (Lukacs, 2013, p. 577).



Assim, no presente estagio social, podem surgir formas de estranhamento sui generis, muito
mais densas e complicadas, além de intensificar formas antigas de estranhamento. Mas, mais
essencial do que descrever e apontar as formas que o estranhamento assume, é preciso mostrar 0s
tracos comuns e gerais destas formas, sua imanéncia do processo social e suas caracteristicas
histdricas. Entre esses tracos comuns encontraremos o desenvolvimento social desigual como um

fundamento do estranhamento.

2.1. Desenvolvimento desigual e estranhamento

Nesta secdo pretendemos apresentar o desenvolvimento social desigual como um
fundamento da teoria do estranhamento de Lukécs. Mas, antes de tudo, é preciso desmistificar uma
nog&o corriqueira acerca do desenvolvimento socioeconémico, o qual concebe o desenvolvimento
como algo linear e absolutamente positivo.

Marx, em diversos momentos de sua obra — desde a sua juventude —, ocupou-se do carater
contraditorio e desigual do desenvolvimento capitalista; ndo somente entre nacGes capitalistas, a partir
da constituicdo histérica do mercado mundial, mas como uma apreensao do desenvolvimento geral
da sociedade. Para ele, o desenvolvimento progressivo de esferas particulares pode significar por
necessidade o retrocesso de outras esferas, concomitantemente.

Esta visdo critica de Marx sobre o desenvolvimento serve de base para a apreenséo de Lukacs
sobre essa problematica. Vale registrar que Lukécs, de fato, parte de Marx para conceber a sociedade
como um “complexo de complexos” heterogéneos que interagem entre si formando uma totalidade.
E a autonomia relativa e a interdependéncia desses complexos heterogéneos que cria a possibilidade
de descompassos em seu desenvolvimento. Por exemplo, como disse o proprio Marx, o
“desenvolvimento da produgdo material” pode guardar uma “relagdo desigual” com “o
desenvolvimento artistico” (Marx, 2011b. p. 89), o que significa dizer que, em algumas épocas de
florescimento da arte, a producdo material pode encontrar-se num patamar pouco desenvolvido ou
mesmo atravessar um periodo de crise*. Este é o sentido do descompasso entre esferas da realidade.

Para compreendermos o argumento lukacsiano, precisamos “reconhecer que todo

desenvolvimento (ou progresso) que tem lugar na histéria do ser social pode assumir, por necessidade

% Reproduzimos aqui a argumentagio completa de Marx: “Na arte, é sabido que determinadas épocas de florescimento
ndo guardam nenhuma relagédo com o desenvolvimento geral da sociedade, nem, portanto, com o da base material, que &,
por assim dizer, a ossatura de sua organizacao. P. ex., 0s gregos comparados com 0s modernos, ou mesmo Shakespeare.
Para certas formas de arte, a epopeia, por exemplo, é até mesmo reconhecido que ndo podem ser produzidas em sua forma
classica, que fez época, tdo logo entra em cena a producdo artistica enquanto tal; que, portanto, no dominio da prépria
arte, certas formas significativas da arte s6 sdo possiveis em um estagio pouco desenvolvido do desenvolvimento artistico.
Se esse é 0 caso na relagdo dos diferentes géneros artisticos no dominio da arte, ndo surpreende que seja também o caso
na relacdo do dominio da arte como um todo com o desenvolvimento geral da sociedade. A dificuldade consiste
simplesmente na compreensdo geral dessas contradi¢Bes. Tao logo sdo especificadas, sdo explicadas” (Marx, 2011b, p.
91-92).



(isto €, em razdo da propria configuracdo dinamica do objeto), a forma de um desenvolvimento
desigual” (Bonente, 2016, p. 37). Na tentativa de dissolver qualquer equivoco, 0s termos
desenvolvimento e progresso precisam ser entendidos de modo adequado: eles expressam com
precisdo a objetividade do movimento da sociedade, na perspectiva materialista, a despeito de

quaisquer juizos valorativos que possamos ter deles. Assim, como define Medeiros:

A ideia-chave envolvida neste procedimento é a complexidade. Uma dada estrutura
(totalidade) é objetivamente superior, ou mais desenvolvida, do que outra estrutura da mesma
espécie caso seja constituida por um maior nimero de componentes especificos, ou pelo
mesmo nimero de componentes mais complexos. Dada esta concepgéo de desenvolvimento,
a nocdo de progresso serve para descrever a passagem de um nivel mais baixo de
desenvolvimento para um nivel mais alto — o aumento da complexidade de objetos
estruturados. (Medeiros, 2013, p. 95)

Partimos aqui do entendimento de que o desenvolvimento social designa o aumento da
complexificacdo das relacfes entre ser humano e natureza e ser humano e seu semelhante. Assim,
podemos afirmar, com toda seguranca, que o estagio atual do desenvolvimento social, 0 modo de
producdo capitalista, € o nivel mais alto de desenvolvimento em relacdo aos outros modos de
producdo precedentes.

N&o pode haver davidas quanto ao grau atual de afastamento das barreiras naturais
encontrado no capitalismo. Mas, por mais que o0 pensamento comum tende a atribuir a esse
desenvolvimento um juizo de wvalor, ou seja, encarar da seguinte forma: ‘“quanto mais
desenvolvimento, melhor!”, nossa afirmagdo apenas constata objetivamente que todas as relagcdes
dentro deste modo de producéo tornaram-se mais complexas e mediadas em relagéo aos outros modos
de producdo. Nao excluimos aqui a possibilidade de regressdo em alguns aspectos da vida social — e
isso € de inteira importancia para nosso objeto —, mas, de modo geral, podemos afirmar que as relagdes
sociais gestadas no modo de producao capitalista carregam um grau mais elevado de complexidade.

Pensemos no sistema bancario atual: todas as nossas relacdes monetarias perpassam de
alguma forma por esse sistema. A utilizacdo do crédito, por exemplo, pressupde um enorme
desenvolvimento de um sistema de informacdo que interliga bancos, financeiras, operadores de
crédito etc. Nao precisamos ir muito longe para compreender que estas opera¢fes sdo muito mais
complexas e requerem mais mediacdes até chegar no consumidor do crédito do que as formas de
crédito das letras de cdmbio predominantes no século XVI. Contudo, atribuir um sentido positivo ao
desenvolvimento crescente da sociedade capitalista encobre suas reais contradig¢oes.

O desenvolvimento representa, portanto, uma maior complexificagdo da sociedade, um
crescimento das categorias mediadoras e, sobretudo, o recuo das determinagdes naturais e 0 avango
das determinac@es sociais. Pretendemos mostrar como a questdo do desenvolvimento desigual passa
a ter relevo para a constituicdo da personalidade humana, pois, desenvolver forgas produtivas
corresponde ao desenvolvimento das capacidades humanas, e é nesta relacdo que se baseia a

concepcao de estranhamento em Lukacs.



Ja mostramos que Marx, em oposicdo a toda espécie de idealismo, concebeu o ser social
como um ser objetivo que tem sua existéncia concreta dentro de uma realidade material. Por isso, 0
estranhamento deve ser entendido como um processo real e ndo ideal. Lukécs adverte que essa
concepcao ontoldgica do estranhamento foi tratada por Marx em sua juventude e perdurou até sua
maturidade®. Embora o interesse de Marx fosse o desenvolvimento particular do capitalismo, é
importante reconhecer que a totalidade social sempre foi uma preocupacéo obstinada de Marx, por
essa razdo, determinagdes gerais da sociedade aparecem subjacentes a sua analise acerca do modo
especificamente capitalista.

Aqui é preciso enfatizar o seguinte ponto: de acordo com Lukéacs, Marx captou com justeza
os fundamentos ontoldgicos do estranhamento®. Marx, afirma Lukacs, ja teria claramente alegado que
a producdo pela producéo é idéntica ao desenvolvimento das forcas produtivas humanas que implica
0 desenvolvimento das capacidades humanas. No entanto, esse desenvolvimento se efetiva
contraditoriamente, de modo que esse processo pelo qual se desenvolvem as forcas produtivas nao

corresponde ao desenvolvimento generidade humana; pelo contréario, frequentemente a destrai:

Nao se compreende que esse desenvolvimento das capacidades do género “homem”, embora
ele aconte¢a, num primeiro momento, as custas da maioria dos individuos humanos e de
certas classes de homens, acabara por romper esse antagonismo e coincidir com o
desenvolvimento do individuo singular, ou seja, que o desenvolvimento superior da
individualidade é adquirido mediante um processo histérico em que os individuos séo
sacrificados. (Marx, apud Lukécs, 2013, p. 580)

Nessa perspectiva, entdo, o pressuposto para compreender o fendmeno do estranhamento €
reconhecer o antagonismo dialético entre o desenvolvimento das forcas produtivas e o
desenvolvimento das capacidades humanas (género), de um lado, e o desenvolvimento da
personalidade (individuo), de outro. 1sso porque € justamente neste antagonismo em que o fendmeno

do estranhamento se exterioriza. Nas palavras de Luké&cs:

O que interessa, neste ponto, é o fato de que o desenvolvimento das forcas produtivas acarreta
de imediato um incremento na formag&o das capacidades humanas, que, no entanto, abriga em
si simultaneamente a possibilidade de sacrificar os individuos (e até classes inteiras) nesse
processo. (Lukéacs, 2013, p. 580)

® Lukacs evidencia esse ultimo periodo: “Fazemos isso também com a intencdo de evidenciar o equivoco daqueles adeptos
‘criticos’ de Marx que consideram o problema do estranhamento como uma questdo especifica do jovem Marx (ainda
fil6sofo), que teria sido deixada para tras pelo ‘economista’ maduro e que hoje em dia s6 teria alguma importincia para
a inteligéncia burguesa” (Lukacs, 2013, p. 579-580).

& Por exemplo, os fundamentos do fendmeno do estranhamento podem ser reconhecidos numa passagem da Teorias sobre
0 mais-valor; passagem em que Marx reconhece em Ricardo uma apreensdo muito mais realista da economia capitalista
em comparacao a apreensao romantica de Sismondi. Vale a pena registrar aqui o comentério de Lukacs sobre esse trecho:
“Em contraposi¢o, o proprio Marx, nas Teorias sobre o mais-valor, tomando como ensejo a defesa de Ricardo contra
anticapitalistas romanticos como Sismondi, levanta a questdo de ‘que a produ¢do em virtude da producdo nada significa
além de desenvolvimento das forcas produtivas humanas, ou seja, 0 desenvolvimento da riqueza da natureza humana
como fim em si’. Enquanto Sismondi contrapde abstratamente o bem-estar do singular as necessidades do processo total,
no centro do interesse de Marx esté justamente a totalidade do desenvolvimento (abrangendo o individuo) em sua inteireza
historica” (Lukacs, 2013, p. 580).



Essa contradicdo se funda no processo de desenvolvimento social desigual, cujo fundamento
encontra-se no complexo do trabalho. Todo processo de trabalho, seja 0 mais primitivo até o mais
complexo, como na produgdo global de mercadorias, se viabiliza mediante a sintese de atos
individuais intencionais (teleologia), mas isso ndo exclui, de modo algum, a objetividade desse
processo.

Esse carater intencional da préxis humana, segundo o proprio Marx, esta limitado a estes
atos individuais. Isto €, embora saibamos que 0 ponto de partida dos processos sociais sdo as aces
individuais que, desde o trabalho, movem intencionalmente as legalidades dos objetos e da realidade
natural, ndo podemos perder de vista que, quando entram em a¢do com outras a¢6es individuais, na
totalidade deste processo, seu carater intencional é superado nessas intera¢fes. A complexa relacdo
entre teleologia e causalidade na totalidade social gera inesperados resultados, ou melhor, resultados
ndo teleoldgicos. Nomeadamente, queremos dizer que ndo had qualquer intencionalidade no
desenvolvimento da sociedade humana, e isso evidencia o seu carater historico.

Esses resultados ndo teleol6gicos do desenvolvimento social sdo consequéncia da
heterogeneidade dos atos individuais e, conforme apresenta Lukécs, fundamentam a desigualdade do
processo de desenvolvimento social. Se o processo total, resultado dos atos individuais, fosse
correspondente aos atos em si, possivelmente ndo existiriam quaisquer desigualdades no
desenvolvimento social. A intencionalidade generalizada ao desenvolvimento da sociedade seria
idéntica a teologia, um mundo baseado no mito da cria¢do divina.

Assim, o problema do estranhamento, a partir do entendimento do desenvolvimento

desigual, pode ser definido nos seguintes termos:

O desenvolvimento das forcas produtivas € necessariamente ao mesmo tempo 0
desenvolvimento das capacidades humanas. Contudo — e nesse ponto o problema do
estranhamento vem concretamente a luz do dia —, o desenvolvimento das capacidades
humanas néo acarreta necessariamente um desenvolvimento da personalidade humana. Pelo
contrdrio: justamente por meio do incremento das capacidades singulares ele pode deformar,
rebaixar etc. a personalidade humana. (Lukécs, 2013, p. 581)

Precisamos apreender a consequéncia deste antagonismo: ele pode corresponder ao
rebaixamento da personalidade humana. O estranhamento pode assumir variadas formas nos
diferentes estagios do desenvolvimento social, mas o seu fundamento é este antagonismo das
capacidades humanas e do desenvolvimento da personalidade, podendo, frequentemente, significar a
destruicdo da personalidade.

Com a sintese dessas capacidades, os individuos podem responder as demandas
heterogéneas da vida cotidiana, de tal maneira que, cada vez mais, 0 comportamento humano se torna
um comportamento pessoal, individual, dentro, se recordarmos, daquele campo de agdo de
possibilidades. Contudo, a atuacdo individual no cotidiano permanece predominantemente a atuacéo

da personalidade em sua inteireza particular, ou seja, a individualidade que se manifesta nessa esfera



heterogénea corresponde ao ser privado, cumprindo as funcbes, embora importantes, da sua
reproducdo puramente singular.

E preciso recordar também que a realizagdo do género humano, enquanto generidade para-
si, apenas se apresenta como uma possibilidade latente. O estranhamento compromete justamente a
transicdo do em-si para o para-si da generidade humana, agindo como um obstaculo a superacéo da
personalidade particular pela personalidade ndo mais particular. Como define Lukéacs: o
estranhamento ¢ “um dos maiores obstaculos ao devir homem, a personalidade auténtica do homem”
(Lukacs, 2013, p. 634).

Nesse sentido, € importante frisar que toda personalidade sofre influéncia direta da estrutura
da sociedade, das relagdes de producdo, isto &, que toda personalidade faz escolhas e toma decises
dentro da estrutura socioecondmica em que esta inserida, dando respostas no cotidiano. Na vida
cotidiana, dada a sua relacdo imediata entre teoria e pratica, a atuacdo da individualidade e,
consequentemente, da personalidade, encontra-se limitada, atuando somente em sua mera
particularidade, de maneira imediata. Esse fato ndo exclui as possibilidades de superagdo dessa
imediaticidade e do enriquecimento da personalidade, bem como a ampliagéo e aprofundamento da
cotidianidade. Mas, como veremos a seguir, o estranhamento se configura como um obstaculo real

ao elevar-se na personalidade.

3. O rebaixamento ou enriquecimento da personalidade

A teoria do estranhamento de Lukacs demonstra que esse fendmeno é centrado no individuo,
no ser singular que atua, sob muitas determinagdes, na vida cotidiana. Isso ndo significa, porém, que
o0 estranhamento seja algo puramente individual, pois ndo se pode perder o seu carater social, visto
que o surgimento e explicitacdo da personalidade, mesmo em periodos muito remotos, ja € uma
manifestacdo de decisbes alternativas, cuja liberdade de escolha entre alternativas sempre remete a
uma situacao social concreta. Além disso, toda personalidade é forjada pelo conjunto de relagcdes em
que uma individualidade esta inserida, logo, é impossivel excluir as relaces de classe, na¢éo, grupos
sociais diversos, em que o individuo atua, age, sente e satisfaz suas caréncias.

Assim, destacamos que é na vida cotidiana que todas as decis6es singulares se manifestam
de maneira imediata. Isso ndo elimina, contudo, um dos principais problemas que a analise do
estranhamento evidencia: a relacdo entre individuo e classe social. J& abordamos brevemente o
nascimento simultaneo do individuo e a sociedade conformando dois complexos, de forma que cabe
agora ressaltar que o estranhamento ndo é expressdo de um antagonismo entre individuo e a
sociedade, de um contra o outro, mas justamente a contradi¢do de seus desenvolvimentos, em sua

desigualdade.



O mais importante ¢ o fato de que ‘“afloram inevitavelmente na historia social do
estranhamento os dois extremos do desenvolvimento desigual, a saber, de um lado, as realizagdes
tacanhas”, ou seja, as decorrentes de um baixo grau de desenvolvimento social, “de outro lado, um
progresso objetivo inquestionavel, que, a0 mesmo tempo, leva necessariamente a deformacao da vida
humana” (Lukacs, 2013, p. 586). Em poucas palavras, € preciso reconhecer que as for¢as produtivas
se desenvolveram enormemente no modo de producdo capitalista, mas esse fato ndo correspondeu ao
florescimento de uma individualidade genuinamente humana, livre de constrangimentos, opressoes,
exploracdes etc.

N&o € preciso alongar o argumento para notar que falamos do rebaixamento da
personalidade, decorrente do mais avancado grau de desenvolvimento social existente no
capitalismo. Ndo podemos perder de vista que a base desse desenvolvimento desigual é o agir
consciente dos individuos e seus resultados contrapostos na totalidade social. Assim, essa
objetividade do processo de desenvolvimento social, que se realiza de maneira desigual, ndo
corresponde ao pleno desenvolvimento da personalidade humana.

E preciso, no entanto, deixar claro que, para que a personalidade humana se desenvolva
como correspondente ao género humano que superou a sua mudez completamente, é necessario
também o desenvolvimento das capacidades humanas. A divisdo do trabalho, desde o comeco, cindiu
as comunidades de individuos, atribuindo-lhes ocupagdes distintas. Na medida em que essa divisdo €
dramaticamente intensificada na sociedade capitalista, os individuos estdo impelidos a realizar
“multiplas tarefas, com muita frequéncia extremamente heterogéneas entre si”” (Lukacs, 2013, p. 588).
Assim, as decisdes pessoais no cotidiano sempre sdo tomadas a partir da sintese de suas capacidades
individuais. Essa sintese resulta numa uniformizacdo da individualidade dentro da imediaticidade da

vida cotidiana:

vistas apenas do ponto de vista da atividade social, essas capacidades parecem poder existir
paralelamente, independentemente umas das outras. Porém, visto que ontologicamente o
homem singular constitui um polo fundamental do ser social — 0 que ha muito ja sabemos —,
exatamente no plano ontolégico é inevitavel que essa simultaneidade de tarefas heterogéneas
adquira em cada homem singular a tendéncia para a sua uniformizacéo, para a sua unificagéo,
para a sua sintese. (Lukécs, 2013, p. 588)

Nesse sentido, observa-se o desenvolvimento de um campo de acdo de possibilidades de
carater unitario, isto ¢, um campo de ac¢do real onde a individualidade pode atuar, “promovendo ou
inibindo” a personalidade’. Desse modo, a personalidade ndo-mais-particular, enquanto categoria

social, somente pode emergir em um campo de ac¢ao que a promova. Aqui retomamos a importancia

7 E dessa maneira que alguns tipos de estranhamento do individuo geralmente aparecem como caracteristicas naturais,
constitutivas da propria pessoa. Lukacs nos da exemplos: “Basta pensar em homens que seguem uma rotina
burocraticamente petrificada, em carreiristas e arrivistas, em tiranos domesticos etc., que ndo sé aprovam essas suas
qualidades como partes integrantes de sua personalidade, mas também séo respeitados como personalidades pelo seu
ambiente, em virtude de suas qualidades e néo apesar delas” (Lukacs, 2013, p. 609).



da liberdade concreta na vida cotidiana, porque a cotidianidade é o campo da atuacdo da
personalidade. E necessario, portanto, que o desenvolvimento objetivo da sociedade permita a criagio
de um campo de agéo rico em determinag0es, ou seja, rico em possibilidades, um campo, extensivo
e intensivo, em que as capacidades humanas (do género) possam se manifestar.

Em suma, a necessidade de um campo de acdo mais rico para a formacéo e atuacdo da
individualidade humana nédo pode ser entendido como uma construcéo ideal abstrata, mas como uma
possibilidade real e concreta, pela agdo humana consciente. Embora a vida individual de cada um de
nos tenha a aparéncia de ser totalmente independente, ela somente pode ser vivida de maneira unitaria,
ou melhor, como um conjunto inseparavel de interacdes e relacdes que os individuos estabelecem
entre si.

Explicitamos que essa interacdo entre individuos é decisiva para a constituicdo da
universalidade humana. Assim, 0 género humano nao nasce pronto, constituido plenamente. Somente
quando o ser humano se torna autoconsciente da sua processualidade enguanto ser genérico, quando
direciona conscientemente sua conduta de vida para essa generidade, é que se torna possivel a real
“elevagdo acima de seu ser-homem meramente particular” (Lukécs, 2012, p. 601). Essa possibilidade
latente, além da consciéncia ativa, exige a real transformacdo das estruturas sociais que geram o
antagonismo entre generidade e individualidade: a superagdo da “contradicdo no desenvolvimento
social, no desenvolvimento do género, na vida de individuos singulares” (Lukécs, 2013, p. 602).

O conflito que desencadeia 0 descompasso no desenvolvimento individual e do género é a
figura desse antagonismo entre o desenvolvimento das capacidades singulares e da personalidade.
Em sintese, esse antagonismo é o conflito entre generidade em-si e a generidade para-si. Apontamos
que potencialidades do género humano sdo ampliadas com o crescimento da producao material, capaz
de satisfazer cada vez mais as necessidades da sociedade. A arte, realizada sua eficacia, amplia e
aprofunda o proprio cotidiano, em uma interacdo complexa e constante. Ela pode, com esse
movimento, contribuir enormemente para enriquecer a personalidade humana, auxiliando na
formacéo da autoconsciéncia, mas isso so se realiza em contextos bem concretos. E sempre na vida
cotidiana que tomamos decisdes alternativas dentro de possibilidades concretas, as mesmas que nos
levam a permanecer dentro desta particularidade imediata, ou permitem o elevar dessa
particularidade.

Por exemplo, todo artista atua em sua vida cotidiana singular, cumprindo processos de sua
reproducdo imediata, porém, o/a artista, ao refigurar a realidade, produzindo uma obra de arte com
valor estético verdadeiro, consegue, por meio dessa producao, elevar-se a sua mera condicéo de ser
privado, de sua personalidade particular. O receptor da arte, evocados seus sentimentos e emocdes
humanas, também participa desse processo de elevacdo do seu ser privado. O individuo (ou grupo de

individuos) que tiver contato com as experiéncias do mundo refigurado pela arte, colhe resultados



positivos no que se refere a sua personalidade. Por um lado, o individuo realizou uma atividade que
supera os designios da sua vida particular; por outro, a propria humanidade alcanga niveis maiores de
desenvolvimento da autoconsciéncia, ampliando o conhecimento do mundo propriamente humano,
do desenvolvimento da humanidade.

Com a arte, portanto, hd um rico entrelacamento entre a vida individual e a sociedade,
permitindo o desenvolvimento da subjetividade mais adequada & humana, em poucas palavras: por
meio do enriquecimento da personalidade. Neste particular, é preciso levar em conta a adverténcia
de Lukacs: “Néo que uma elevagdo espiritual-moral acima da particularidade possa construir um meio
infalivel de se proteger contra o estranhamento”. Contudo, quanto mais o ser humano permanece
neste terreno, da mera particularidade, mais ele encontra-se “impotente” ¢ “exposto as influéncias de
estranhamento” (Lukacs, 2013, p. 606). A vinculacdo entre personalidade ndo mais particular e a
generidade para-si esclarece a problematica do estranhamento, dado que o estranhamento representa
um real obstaculo ao surgimento da personalidade ndo-mais-particular.

Aqui tentamos localizar o estranhamento no conflito existente entre “o desenvolvimento das
capacidades humanas pelas forgas produtivas e a conservagao (ou esfacelamento) da personalidade
humana” (Lukéacs, 2013, p. 591). Esse desenvolvimento desigual, tendéncia do desenvolvimento da
sociedade, é enormemente acirrado com o desenvolvimento capitalista. Ao mesmo tempo em que 0
capitalismo produz verdadeiras maravilhas, produz crescentemente pobreza, miséria, destruicdo da
natureza, de vida humanas, de individualidades e, consequentemente, aniquila personalidades nesse
processo.

Na préxima secdo, veremos como a reificacdo pode se tornar um veiculo de propagacao dos

estranhamentos.

4. A reificacdo como uma categoria mediadora

A abordagem sobre a reificacdo de Lukacs, na Ontologia Il, supera, e muito, a sua concep¢do
exposta em Histdria e Consciéncia de Classe. Como diz o proprio Lukacs, no Prefécio da edicéo de
1967, sobre as imprecisdes de obra de juventude: “ao analisar os fendmenos econdmicos, busca seu
ponto de partida ndo no trabalho, mas simplesmente em estruturas complexas da economia mercantil
desenvolvida” (LUKACS, 2003, p. 20). Em sua analise ontologica da reificacdo, fundamentada no
trabalho, Lukacs parte da premissa basica da coisidade: “coisa ¢ uma forma de ser que sob certas
circunstancias faz desaparecer na imediaticidade os processos fundamentais da sua natureza”
(Lukacs, 2013, p. 662).

E evidente que as coisas existem na realidade, objetos inorganicos e organicos naturais

formam a base da emergéncia do ser social, mas existe uma radical diferenca entre determinagdes da



natureza e determinacGes da sociedade. Estes ultimos objetos, seres sociais coisificados, na
imediaticidade tém ocultados os seus processos fundamentais, desaparecendo o seu carater de
processualidade. Fizemos essa afirmacdo quando tratamos da personalidade e da arte, em que suas
constituicbes aparecem como algo inato e imutavel, como pura subjetividade.

Mostramos que o trabalho é um processo no qual se objetiva transformar um objeto natural
em um objeto util. No entanto, nada torna esse ato humano uma coisa. A diferenca da coisificacdo
reside no “fato de ele passar a ser ndo s6 um objeto, mas também uma objetivagao” (Lukéacs, 2013,
p. 662). Também, quando tratamos do materialismo espontaneo, dissemos que utilizamos processos
consumados como se fossem coisas, por exemplo, uma lampada. Todo o processo que leva
eletricidade até a lampada ja se tornou uma coisa no interior do cotidiano, como salienta Lukacs, “a
vida cotidiana esta repleta de tais reificagdes”, contudo, elas sdo “reificagdes espontaneas” (LUkéacs,
2013, p. 663). Ou seja, a maneira que reagimos aos processos, de forma ndo-consciente, é
espontaneamente coisificada. Isso € decorrente do simples fato, ja referido aqui muitas vezes, de que
nosso posicionamento pratico-ideal é uma relacdo imediata do cotidiano. Mas esses processos ainda
ndo tém nenhuma relacdo com as reificacbes que se tornaram um empecilho no cotidiano, “as
reificagdes que levam em linha reta para os proprios estranhamentos” (Lukacs, 2013, p. 664). Lukacs
as chamou de “reificacdes estranhadoras”.

Trata-se da reificacdo no sentido marxiano, que nos foi apresentada a partir da analise da
estrutura da mercadoria. A mercadoria assume a forma de “objetividade fantasmagorica”, ou seja, 0s
objetos concretos, frutos do trabalho humano, da relagdo entre pessoas, “se tornam uma simples geleia
[Gallerte] de trabalho humano indiferenciado, i.e., de dispéndio de forca de trabalho humana, sem
consideracao pela forma de seu dispéndio” (Marx, 2011a, p. 99). Marx, ao relevar o que havia de

“misterioso” na mercadoria, nos mostra que:

[Ele] consiste, portanto, simplesmente no fato de que [a forma mercadoria] reflete aos
homens os caracteres sociais de seu proprio trabalho como caracteres objetivos dos proprios
produtos do trabalho, como propriedades sociais que sdo naturais a essas coisas €, por isso,
reflete também a relac&o social dos produtores com o trabalho total como uma relagéo social
entre os objetos, existente & margem dos produtores. E por meio desse quiproqud que 0s
produtos do trabalho se tornam mercadorias, coisas sensiveis-suprassensiveis ou sociais.
(Marx, 2011a, p. 122)

Essa relacdo reificada brota do intercambio de mercadorias. As marcas essenciais do
estranhamento religioso estdo impregnadas na passagem acima, no momento em que os “homens”
atribuem a Deus caracteristicas humanas, colocando-as para fora de si, em um outro ser. Por isso, 0
termo fetichismo, de origem latina “feitico”, utilizado por Marx, ndo € um acaso: ele remete
precisamente ao carater mistificado, aparentemente magico, que assume as relagdes sociais no
capitalismo.

Marx subverteu o conceito de fetichismo, ndo designando mais a adoracdo de objetos

religiosos, mas denunciando a “adoracao” das mercadorias na sociedade mercantil. A producao de



mercadorias pressupfe tanto o trabalho quanto a divisdo do trabalho, mas a existéncia dessas
categorias é anterior a producdo de mercadorias. Assim, é somente no modo de producéo capitalista,
com a transformacao do trabalho concreto em trabalho abstrato, que processos sociais produzem essas
relacdes fetichizadas e reificadas.

O trabalho, visto a partir de Marx, é o metabolismo entre a humanidade e a natureza,
momento indispensavel para a existéncia humana, e esse carater de mediacdo com a natureza ndo
pode se perder. E o que justamente acontece, por exemplo, com 0s processos sociais, histdricos, que
converteram a forca de trabalho em mercadoria. A economia burguesa, partindo das relacfes
reificadas, influi sobre a acdo dos individuos, concebendo a forca de trabalho como mercadoria, como
se a forga de trabalho fosse uma mercadoria como qualquer outra, enfim, uma coisa.

A coisificacdo das relagdes humanas legitimou todo o tipo de estranhamento. A escraviddo
moderna, por exemplo, baseou-se na concepcao de que 0 escravo era uma coisa, 0 que tornou possivel
justificar, inclusive por vias legais, qualquer tipo de crueldade. No capitalismo ha uma intensificacao

dessas reificagdes e dos estranhamentos. Como disse Marx,

O comportamento meramente atomistico dos homens em seu processo social de produgéo e,
com isso, a figura reificada [sachliche] de suas relagGes de producgéo, independentes de seu
controle e de sua agdo individual consciente, manifestam-se, de inicio, no fato de que os
produtos de seu trabalho assumem universalmente a forma da mercadoria. (Marx, 20114, p.
133-134)

O papel do dinheiro na vida cotidiana assumiu a forma mais evidente dessa reificacdo e
penetrou em todas as relagdes sociais. Todavia, 0 que mais importa é que se trata de autorreificaces,
isto é, ndo é mais uma reificacdo cuja origem encontramos na natureza que se generaliza para a
sociedade, mas reificagfes que emergem da sociedade para a sociedade. Por isso, a definicdo de
Lukacs de “reificagdo estranhadora” demonstra o carater exclusivamente social da sua analise. O
essencial desse tipo de reificagao “consiste no fato de que dali por diante a praxis do homem é
reificada por ele mesmo” (Lukacs, 2013, p. 670), sendo, portanto, uma autorreificacao.

A reificacdo propriamente dita, a que traz consequéncias negativas para o desenvolvimento
da personalidade, tem inicio com o fendbmeno do intercdAmbio de mercadorias. A universalidade desse
fenémeno, como observou Marx, depende do desenvolvimento da sociedade capitalista, isto é, da
generalizacdo das relagbes mercantis. O avanco do capitalismo colocou, pela primeira vez, todo o
globo imerso em um conjunto de relagbes econdémicas universais. A perda da processualidade do
fendmeno néo se configura como uma reificacdo espontanea, mas algo que deve ser criticamente
enfrentado.

A submissdo acritica das relagdes reificadas, como dissemos, traz graves consequéncias para
a personalidade, uma vez que essa reificacdo pode se tornar um veiculo de propagacdo dos
estranhamentos. A vinculagdo entre reificagdo e estranhamento, evidenciada pela analise da categoria

da ideologia de Lukacs, partiu do desenvolvimento contraditorio e desigual da sociedade. O



desenvolvimento da esfera econdmica amplifica e intensifica as reificacbes sociais na mesma
proporcdo em que as fixa na consciéncia dos individuos (Lukécs, 2013, p. 673).

Desse modo, processos da vida cotidiana frequentemente perdem a sua processualidade
imanente. Na reproducdo cotidiana da vida, as capacidades humanas desenvolvidas pelo trabalho
podem se converter em reificacdes pelo efeito da repeticdo, ou seja, podem se tornar cristalizacdo das
“virtudes auténticas” (Lukacs, 2013, p. 680). A perda da processualidade configura a reificagdo dos
processos da propria vida humana em que surge dai um verdadeiro sistema de reificacfes cuja
consequéncia ideologica € a reproducédo dos estranhamentos. Nas palavras de Lukacs:

[...] as pessoas se deixam tomar pelo estranhamento com mais facilidade, sem oferecer tanta
resisténcia, muitas vezes até com entusiasmo, que a luta ideol6gica contra o principio
degradante para 0 homem do estranhamento é inibida também interiormente, chegando a ser
completamente suprimida. (Lukacs, 2013, p. 681)

As ideologias que partem da existéncia autbnoma do individuo, frente a sociedade e aos
outros individuos, aceitam acriticamente as condicdes de vida vigente. Em tal condicao, os individuos
aceitam resignadamente as relacdes de exploracéo, a politica e todo o sistema juridico que Ihes oprime
de modo hostil, com contentamento. A saida as mazelas sociais aparece como resultado totalmente
individual. O que é essa autonomia total do individuo sen&o a interiorizacio da personalidade? E,
portanto, no interior da vida cotidiana que a reificacdo produz o desaparecer real da interacéo entre
0s sujeitos. Essa é a resoluta consequéncia da analise de Marx sobre o fetichismo da mercadoria.
Como escreve Lukécs:

O seu agir torna-se ou uma consequéncia metafisica da sua natureza de sujeito ou o resultado
mecénico de forcas do ambiente. A reificagdo torna-se um fator social eficaz precisamente
na medida em que tais convic¢Bes se disseminam e consolidam, de modo que ela — ndo
obstante a sua constitui¢do que, na realidade, é puramente ideoldgica — passa a influir sobre

0s homens da vida cotidiana como uma realidade e até como a realidade. (Lukéacs, 2013, p.
682

Perde-se o carater relacional da interacdo humana, emerge o entendimento de que 0s sujeitos
sdo como seres autbnomos, absolutamente independentes entre si. Essa reificacdo penetra no
pensamento e na acdo da vida cotidianos, impregnando em todas as formas de expressao da vida
humana, cristalizando a dinamica social da vida. A personalidade aparece cindida de suas
determinacfes sociais, e 0s processos que emergem da individualidade se tornam processos
transcendentes. E assim que a reificacio se torna uma categoria mediadora do estranhamento: a partir
do momento em que ela torna algo que ndo € o ser, mas “como se fosse” o proprio ser.

Esta funcdo mediadora da reificacdo é muito diferente da funcdo de outras ideologias.
Recordamos que, para Lukécs, as ideologias exercem a funcdo de dirimir conflitos, de influir nas
decisfes tomadas no cotidiano, e essa é a razdo pela qual foi importante abordarmos, mesmo que

brevemente, a sua problematica aqui. A reificacdo é, sem duvidas, uma forma ideoldgica, contudo,



elatambem é responsavel por cristalizar os processos sociais. Na vida cotidiana, portanto, a ideologia

assume um papel bipartido, sobre o qual a passagem a seguir € esclarecedora:

Na vida cotidiana, devido a conexdo imediata entre teoria e praxis, sdo possiveis dois
diferentes tipos de funcdo das ideologias: ou elas operam puramente como ideologias, um
dever-ser que da direcdo e forma as decisdes do homem na vida cotidiana, ou a concepgéo
de ser que nelas esta contida aparece as pessoas da vida cotidiana como o préprio ser, como
aquela realidade diante da qual somente reagindo adequadamente elas serdo capazes de
organizar a sua vida em conformidade com as préprias aspiracoes. (Lukacs, 2013, p. 688)

Parece-nos que esse breve exposto é suficiente para apresentar a intima e importante relacéo
que se estabelece entre ideologia e vida cotidiana, a qual introduz um sistema de reificacbes que
brotam dos processos sociais, sobretudo no avancado grau de desenvolvimento da sociedade
capitalista. Esse aspecto nos mostra que, por exemplo, uma pessoa pode passar toda a vida tendo
representacdes reificadas da vida social e viver em sociedade sem maiores constrangimentos.

As formas ideoldgicas do estranhamento, como a religido e todas as opressdes, estdo
presentes na vida cotidiana e sdo intensificadas atualmente. Mas esses estranhamentos ndo sao o
resultado de um baixo desenvolvimento social, eles emergem do atual estagio da sociedade
capitalista. E claro que tanto a religifo como uma vasta lista de opressdes tém origens muito remotas,
anteriores ao capitalismo, a exemplo do proprio patriarcado (Lerner, 2019). Entretanto, had a
continuidade de diversas formas de estranhamento na sociedade capitalista, configurando obstaculos
reais ao desenvolvimento das potencialidades humanas, entre elas a prépria personalidade. As
disputas ideoldgicas que visam superar 0s estranhamentos, neste particular, tornam-se também uma
tarefa urgente.

Ademais, aqui vale ressaltar que existem formas ideoldgicas que ndo se prestam ao papel
estranhador, cujas funcdes seguem tendéncia radicalmente distinta. Esse é o caso especial da arte e
da ciéncia. E importante resgatar a capacidade da grande arte, a ja citada tendéncia de ocupar-se dos
destinos da humanidade, de auxiliar na formacdo de uma autoconsciéncia humana e no
enriquecimento da personalidade. Essa elevacdo do individuo singular, acima da sua propria
particularidade, é, antes de tudo, uma acdo consciente, uma decisdo de entrar em conflito com a
generidade em-si vigente para atingir a sua particularidade auténtica (Lukacs, 2013, p. 710).

A arte, por exemplo, enquanto ideologia, pode influenciar as decisdes tomadas no cotidiano,
renovando as visdes de mundo, trazendo a tona e ampliando a autoconsciéncia que a humanidade tem
de si mesma e, nesse processo, enriquecendo a personalidade humana. Nesse sentido, a arte pode
estar a favor da elevacédo da particularidade ndo-mais particular.

Com o desenvolvimento capitalista, da sua estrutura econémica reificada e estranhada,
segue-se a tendéncia em aniquilar todas as tentativas de ultrapassagem, social e pessoal, da
particularidade imediata, o que leva ao culto desta particularidade: o individuo, fixado na sua mera

existéncia individualista. Por isso, os estranhamentos configuram-se como um obstaculo da acéo



humana que caminha na direcdo da superacédo da particularidade. Em suma, a ideologia na vida
cotidiana segue a tendéncia conservadora do status quo vigente. E impossivel ndo recordar aqui a
famosa passagem de Marx e Engels: “As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias
dominantes, isto é, a classe que é a forca material dominante da sociedade é, a0 mesmo tempo, sua

forca espiritual dominante” (Marx; Engels, 2007, p. 47).

Considerac0es finais

A teoria do estranhamento, conforme elaborada por Lukécs, revela-se fundamental para
compreender os obstaculos enfrentadas pelos sujeitos e o pleno desenvolvimento de suas capacidades.
O estranhamento, entendido como um fendmeno exclusivamente historico-social, emerge complexo
desenvolvimento das for¢as produtivas, demonstrando que o0 progresso nas capacidades humanas nao
se traduz necessariamente em um desenvolvimento simultaneo da personalidade. Tentamos mostrar
essa contradicdo € a base das formas de estranhamento que, por sua vez, podem culminar exatamente
no rebaixamento da prépria personalidade.

Neste sentido, a reificacdo surge como uma categoria mediadora que desvia a percepc¢ao dos
individuos sobre sua interdependéncia social, levando a ideia de uma autonomia iluséria, mistificada.
Assim, o estranhamento ndo € apenas uma questdo tedrica, mas um fendmeno com profundas
repercussdes na vida cotidiana, na vida préatica, limitando a acdo consciente dos individuos e
perpetuando a desigualdade no processo de desenvolvimento social.

Por fim, a analise lukacsiana nos convida a refletir sobre a importancia das relacfes sociais
e do contexto histérico no desenvolvimento social, sublinhando a necessidade de um entendimento
que considere tanto as capacidades individuais quanto o0 modo de organizacgdo social da producao e
reproducédo da vida humana em que essas capacidades se projetam. Lukécs destaca que a superacdo
do estranhamento exige, portanto, uma transformacao das estruturas sociais. Esse entendimento nos
capacita a buscar formas de acdo e transformacdo radical da sociedade capitalsita em que se

perpetuam os estranhamentos.
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