O jovem Hegel e a sua contribuicéo a teoria da alienacédo de Marx
Petrus Alves Freitas?

Resumo

A teoria da alienacdo de Karl Marx compde, sem dividas, uma das mais influentes vertentes desta
tematica e ainda hoje configura uma construcéo teorica pertinente, a qual permite realizar uma critica
contundente as relagdes sociais no capitalismo. E preciso ressaltar, diante disso, a incidéncia do
filosofo idealista alemdo Georg W. F. Hegel na construcdo tedrica de Marx. Diversos autores dentro
da tradicdo marxista se debrugaram neste ponto, com algumas interpretacdes que se afastam
prontamente: seja pela identificacdo quase completa do método em ambos seja pela exclusdo de
qualquer relacéo entre eles. Discutir a influéncia que os escritos hegelianos tiveram sobre Marx parece
ser nao somente uma tarefa extremamente fecunda, mas também um terreno ainda em “disputa”. Em
O Jovem Hegel e os problemas da sociedade capitalista, Gyorgy Lukacs expde de maneira muito rica o
itinerario de Hegel pela Alemanha e a triade conceitual da “alienacao” deste autor. Nesta obra, Lukéacs
atribui a Hegel certas intui¢cdes do problema daquilo que, mais tarde, Marx chamaria de fetichismo
da mercadoria. Isso nos permite compreender a relacdo entre nossos dois autores a partir da
perspectiva de ruptura e continuidade, concepcdo tdo necessaria para fugirmos das interpretaces
extremas.
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Abstract

Karl Marx's theory of alienation is undoubtedly one of the most influential aspects of this theme and
even today it constitutes a pertinent theoretical construction, which allows for a strong criticism of
social relations in capitalism. It is necessary to emphasize, in view of this, the incidence of the German
idealist philosopher Georg W. F. Hegel in the theoretical construction of Marx. Several authors within
the Marxist tradition have addressed this point, with some interpretations that move away quickly:
either by the almost complete identification of the method in both or by the exclusion of any
relationship between them. Discussing the influence that Hegelian writings had on Marx seems to be
not only an extremely fruitful task, but also a field still in "dispute”. In The Young Hegel and the
problems of capitalist society, Gydrgy Lukacs exposes in a very rich way Hegel's itinerary through
Germany and the conceptual triad of this author's "alienation™. In this work, Lukacs attributes to Hegel
certain intuitions of the problem of what, later, Marx would call commodity fetishism. This allows us
to understand the relationship between our two authors from the perspective of rupture and continuity,
a conception so necessary to escape extreme interpretations.
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1. Introducao

Leandro Konder (2009) conta, em Marxismo e Alienacéo, que, como na lenda de Edipo, o
mundo moderno coloca o seguinte dilema: “decifra-me ou te devoro”. Para ele, tal como a Esfinge
que diante do rio Tebas parou Edipo e o obrigou a adivinhar seu enigma, no mundo moderno
enfrentamos questdes que, se ndo as deciframos, seremos devorados. Entre essas questdes esta o0 tema
que aqui tratamos, o da alienacdo. A tematica entrou para o bojo da ciéncia ap6s percorrer um longo
caminho na historia da filosofia ocidental, até encontrar, na virada do século XVIII para o XIX,
alguém que a tematizasse num sistema filoséfico abrangente. Foi Hegel que estabeleceu em seu
sistema filosofico a alienagdo como um conceito relevante. Por esse motivo propomos demonstrar a
frutifera influéncia dos escritos de juventude de Hegel na elaboracéo da teria da alienagdo de Marx,
seguindo, principalmente, os apontamentos feitos por Lukacs.

Em O jovem Hegel e os problemas da sociedade capitalista, Lukacs expde de maneira muito
rica itinerario de Hegel pela Alemanha e a triade conceitual da alienacdo deste autor. Nessa obra,
Lukécs tem o particular interesse nos escritos hegelianos de juventude, periodo vivido por Hegel em
Berna, entre 1793 e 1796, até a publicagdo da Fenomenologia do Espirito (Phenomenologie des
Geistes), em 1807, passando, desta forma, pelos textos de Frankfurt (1797 - 1800) e Jena (1801-
1807). O desenvolvimento posterior de Hegel, periodo que viveu em Nuremberg (1808-1815) e
Heidelberg (1816-1818), estendendo aos anos de Berlin (18018-1831), foge de cerne da analise de
Lukécs.

Lukacs apresenta trés objetivos gerais da sua pesquisa, a saber: i) 0 “posicionamento de
Hegel em relagdo ao Iluminismo ¢ a Revolugdo Francesa”; ii) a falsa concepgdo difundida por
Dilthey?, no inicio do século XX, sobre “um medular e oculto irracionalismo na emergéncia da
dialética hegeliana”; e, por fim, 1i1) Lukacs indica “em que grau a nascente filosofia hegeliana
apreende e como elabora as realidades e categorias econdmico-sociais do capitalismo” (NETTO,
1978, p. 29-30). E a partir deste Gltimo aspecto que pretendemos fazer proveito da obra lukacsiana,
pois Lukécs atribui a Hegel uma rigorosa analise dos temas da economia classica inglesa, além dele
ter intuido sobre a forma especificamente capitalista da alienacéo, a qual serd somente elaborada por
Marx, o fetichismo.

Sabemos que Hegel € do tipo de autor que dispensa apresentacdes, pois qualquer pessoa
minimamente familiarizada com a filosofia ja ouviu falar, por exemplo, algo sobre “dialética”. Com
publicacdo da Fenomenologia do Espirito, Hegel, rompendo com o pensamento schelliguiano, expos,

de maneira inicial, o seu avancado sistema filosfico®. Embora ndo tenha sido Hegel o autor que tenha

2 Lukaécs se refere ao filésofo Wilhelm Dilthey (1833-1911) e sua a acusacédo de um irracionalismo em Hegel.

30 sistema filosdfico de Hegel pode ser dividido em: A) Ideia; B) Natureza; e C) Espirito. Compdem esse sistema as

obras: A Fenomenologia do Espirito, que serve de introducéo (ou conclusdo) ao sistema; Enciclopédia das Ciéncias
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“descoberto” a categoria filosofica da dialética®, foi ele que elevou & maxima generalizacéo filosofica
este e outros conceitos, influenciando direta ou indiretamente diversos pensadores até os dias atuais.
Hegel foi, sem davidas, o maior expoente da filosofia alem& do século XIX e, com ele tivemos o
ultimo sistema filoséfico classico ja construido. Apos a publicacdo da Fenomenologia, Hegel obteve
notoriedade, cuja importancia jamais pode ser subestimada®. T4o notavel que incide no pensamento
de Marx, sobretudo com a problemética da alienacdo. Na Fenomenologia, encontramos um
tratamento da alienagdo, que aparece com 0s termos Entaiisserung e Entfremdung, traduzido muito
frequentemente por alienac&o e estranhamento®.

O tratamento dado a alienacdo por Hegel, se desdobra huma interpretacdo critica acerca da
religido promovida por Feuerbach. O autor de Prelegdes sobre a Esséncia da Religido, também
exerceu influéncia sobre Marx, por isso dedicamos uma pequena parte deste trabalho para delinear a
influéncia de Feuerbach em Marx. Feuerbach teve grande importancia para o0 movimento filosofico
alemdo na década de 1840, lembrado por Engels com estimada nostalgia (ENGELS, 1982). Marx
estabeleceu contato, em 1844, com os conceitos de alienacdo na obra hegeliana, demostrado a partir
do caderno de numero Il dos Manuscritos, incorporando e superando o materialismo feubachiano.

Neste sentindo, o presente trabalho tem o objetivo de demonstrar essa frutifera influéncia de Hegel

Filosdficas, que se divide em: 1) A Ciéncia da Ldgica: a) A Doutrina do Ser: qualidade, quantidade e medida; b) A
Doutrina da Esséncia: existéncia, fendmeno e efetividade; e ¢) A Doutrina do Conceito: subjetividade, objetividade, a
ideia; 1) Filosofia da Natureza: mecénica, fisica e fisica orgénica; e I11) Filosofia do Espirito: espirito subjetivo, espirito
objetivo e espirito absoluto (HEGEL, 2005). Completam a sua obra: a Filosofia da Religido, ou Ligdes sobre a filosofia
da religido (HEGEL, 1984) e A Estética (HEGEL, 1980), ambas publicadas postumamente por seus alunos. Os Principios
da Filosofia do Direito (HEGEL, 1997), ou Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, de 1821, se junta ao seu sistema,
sendo a ltima obra publicada em vida por Hegel (HEGEL, 1997).
4 A dialética tem origens na antiguidade. O termo Dialektik “deriva do gredo dialektiké (techné), que vem de dialegesthai,
‘conversar’, e era originalmente a ‘arte de conversagéo’, mas foi usado por Platdo para designar o método filosofico
correto. (Platdo favorece diferentes métodos em diferentes épocas, mas usualmente considera o seu método preferido
como ‘dialético’.) Na antiguidade, Zendo de Eléia foi considerado o fundador da dialética, em virtude de suas provas
indiretas de, por exemplo, a impossibilidade de movimento inferindo absurdos ou contradi¢fes da posi¢do de que o
movimento ocorre” (INWOOD, 1997, p. 325).
5 Existem muitas obras que ressaltam a importancia do pensamento de Hegel para a filosofia, dentre elas é elementar ver
a bibliografia: CHATELET (1995); CHIEREGIN (1998); COLOMER (1986); HYPPOLITE (1995); INWOOD (1997);
KOJEVE (2002); KONDER (1991); LENIN (2011; 1946); LUKACS (2009; 2012; 2018); MENESES (1992);
NOBREGA (2005).
6 Precisamos realizar uma adverténcia fundamental quanto ao uso dos termos EntauRerung e Entfremdung, que sdo
utilizados nas obras de Hegel, Marx e Lukacs. Optamos por manter a traducdo destes termos como aparece na recente
edicdo em portugués de O jovem Hegel, conforme explicagdo encontrada em “Sobre a tradugio” (LUKACS, 2018, p. 15).
Em Hegel, eles sdo empregados reportando o processo de objetivacdo da ldeia no espaco, a Natureza; e alienagdo do
Espirito no tempo, a Historia. Em Marx, nos Manuscritos Econdmicos-Filosoficos de 1844, estes termos, ha maioria das
vezes, sdo utilizados como sindnimos, com uma clara conotacdo negativa, isto é, no sentido de entrave ao pleno
desenvolvimento do género humano. J4 em Para uma Ontologia do Ser Social, Lukacs separa o processo de objetivacao
(Vergegensténdlichung), referindo-se ao momento objetivo, material; do da alienacéo (Entéuferung), referindo-se ao
momento subjetivo, espiritual. Este Ultimo termo também pode ser entendido como a “exteriorizagdo” do sujeito nesse
processo. Marx jamais fez esta distin¢do, por isso podemos seguramente afirmar que tanto em Marx quanto em Lukéacs o
termo estranhamento (Entfremdung) sempre carrega consigo essa conotacdo negativa, devendo ser, portanto, superado.
Enquanto que a alienagdo (EntduRerung) — que também pode ser traduzida por exteriorizacdo — é, para Lukacs, um
momento inseparavel da objetivacio, e essa alienacdo pode se tornar um estranhamento ou ndo (LUKACS, 2013). A
polémica da traducédo destes temos da lingua alema néo ¢ tdo facilmente resolvida e demanda um aprofundamento que
extrapola a intensdo do presente trabalho.

3



em Marx’. Para isso, dividimos a exposic¢do da seguinte forma: i) a partir dos apontamos de Lukacs
em O jovem Hegel, apresentar a triade conceitual do filosofo alemdo acerca da alienacéo, além de
uma breve apresentacdo das categorias mais fundamentais contidas na Fenomenologia de Hegel, com
0 intuito de aclarar um pouco a dialética hegeliana; apos isso, fez-se necessario ii) tecer breves
consideracOes sobre a critica da religido cristd feita por Feuerbach, para que se registre também a
influéncia deste autor para Marx; e, por fim, iii) gostariamos de apresentar, a partir dos argumentos
de Engels, a efervescéncia e declinio da filosofia classica alema, para que com isso se mostre que em

Marx esta a verdadeira superacdo da filosofia idealista hegeliana.

2. O jovem Hegel e a triade conceitual da alienagéo

No ultimo capitulo de O jovem Hegel, se¢do 1V, intitulada “A ‘alienagdo’ como conceito
filosofico central da ‘Fenomenologia do Espirito’”, Lukacs destina sua analise detalhada ao conceito
hegeliano de alienacdo. A concepcdo filoséfica de Hegel, parte da sua oposicdo aos antigos
materialistas e empiristas ingleses, além do racionalismo transcendental alemao, desfecho final da
filosofia de Kant. Isso desencadeia a sua luta contra o idealismo subjetivo. Lukacs debrucando-se no
chamado periodo republicano, periodo em que o jovem Hegel defende com entusiasmo da Revolugéo
Francesa, o que conferiu a ele uma esperanca revolucionaria na renovacdo da liberdade da
Antiguidade mediante o enunciado de uma nova era de dominio real dos homens sem a positividade
(LUKACS, 2009; 2018).

Esta positividade, cujo conceito esta no cerne das proposi¢cdes deste periodo em Hegel,
significa a imposicdo com forca de autoridade de um complexo ideoldgico ou de instituicBes que se
contrap@e a subjetividade dos homens, sobretudo a subjetividade da pratica humana individual. 1sso
ocorre com a religido positiva e o direito positivo, em oposi¢do tanto a antiga democracia grega
quanto a religido e o direito natural que inspiraram as revolucdes do século XVIII. Hegel acreditou
que a Revolucdo Francesa marcava o renascimento do periodo ndo positivo da Antiguidade®.

7 E certo que muitos outros autores contribuiram para a evolugdo do pensamento de Marx, por exemplo, Smith (1996) e
Ricardo (1982), os hegelianos de esquerda, bem como os socialistas contemporaneos a Marx. Contudo, apresentar, ainda
que sumariamente, a influéncia destes também autores foge ao objetivo do presente trabalho.
8 Em Lukéacs (2009) ha uma passagem riquissima para entender este conceito de positividade, a qual ndo pode ser
desprezar, por isso a reproduzimos aqui: “No periodo juvenil de Hegel tal conceito recebe o nome de Positivitat
[positividade]. Com este termo, Hegel designa o que chamamos, em geral, de religido positiva, de direito positivo, em
oposicdo a religido natural, ao direito natural etc. E assim que Hegel define “positividade’ em seus manuscritos de Berna,
0s quais apontam como ‘positivas’ verdades e instituicdes que existem independentemente de nos, que se impdem a nos
como forca de autoridade, que sdo puramente objetivas e que, a0 mesmo tempo, exigem que nds nao so as reconhecamos
como objetivas, mas também que as retomemos em nossa subjetividade, que as vivenciamos e as fagamos nossas como
se fossem subjetivas. Se compreendemos em sua origem este conceito de positividade, compreenderemos também o
conceito de liberdade proprio das pdlis republicanas da Antiguidade. Hegel — para resumir tudo em uma ou duas frases —
compreende a coisa do seguinte modo: nem o Estado nem as religifes da Antiguidade eram, em nenhum sentido da
expressdo, positivos. Estado e religido eram um produto imediato da subjetividade, mas ndo da subjetividade do homem
isolado e sim da subjetividade do homem que vive em sociedade, do homem cuja subjetividade consiste em sua condi¢do
4



Contudo, essa esperanca na Revolugéo Francesa é modificada pelo proprio desencadeamento
do processo revolucionério francés, e causa uma crise no pensamento de Hegel no periodo em que
esteve em Frankfurt, resultando na modificacdo do tratamento dado ao conceito de positividade. A
partir da crise em Frankfurt, Hegel formula uma concep¢do muito mais dialética da historia, trazendo
as relacdes histdricas do surgimento e perecimento das instituicdes modernas, e isso diretamente se
liga a preocupacdo e compreensdo dos problemas do capitalismo a partir dos resultados da
investigacdo do jovem Hegel acerca da economia classica inglesa. (LUKACS, 2018, p. 688).
Frankfurt marca, portanto, o colapso da visdo romantica do mundo de Hegel. Lukéacs diz que neste
momento “a visdo de mundo de Hegel se altera: torna-se agora necessaria uma reconciliagdo com a existéncia
da sociedade burguesa, da sociedade capitalista” (LUKACS, 2009, p. 94).

O mais importante deste periodo, mediante seu estudo da economia e da Historia, é a luta de
Hegel contra o idealismo subjetivo alemao® que da origem a uma nova terminologia filosofica, uma
expressao muito mais adequada destas conexdes do mundo moderno. Hegel, dessa maneira, “colocou
a relacdo entre economia e dialética como questdo fundamental do método filosofico” (LUKACS,
2009, p. 90).

E neste contexto que ele introduz a problematica da alienacdo em seu sistema conceitual. Na
Fenomenologia, Hegel utiliza as expressdes “alienagdo”, pela primeira vez com o rigor filosofico. E
mesmo que 0 uso dessa expressdo ndo seja novo, conforme nos adverte Lukacs — aparecem tanto na
economia politica inglesa, para denominar a alienacdo de uma mercadoria, quanto nas teorias
jusnaturalistas do contrato social, correspondendo a transmissao ou perda da liberdade natural para
a sociedade nascente deste contratol® —, é nesta obra hegeliana que esta categoria aparece com um
tratamento muito mais elevado (LUKACS, 2018, p. 689).

de ser social. Pode-se facilmente ver aqui o ideal do homem cidad&do prdprio da Revolucdo Francesa, o qual, na concepgao
do jovem Hegel, ndo tem de modo algum, tracos burgueses. O declinio e decadéncia destas republicas — e temos aqui 0
primeiro momento em que um ponto de vista econémico ingressa na concep¢do do jovem Hegel — tém razGes econdmicas,
em particular o aumento da riqueza. Conhecemos muito bem o ponto de vista jacobino, segundo o qual o fundamento de
uma verdadeira repUblica é a igualdade relativa de propriedades; portanto, sob a influéncia da Revolug¢do Francesa, o
jovem Hegel vé claramente que a supressao desta igualdade de propriedade é, a0 mesmo tempo, a supressao da liberdade
e deste periodo ndo positivo, ou seja, deste periodo da verdadeira liberdade tal como ele a concebe” (LUKACS, 2009, p.
93-94). Outros desenvolvimentos deste conceito de “positividade” foram realizados por Lukécs no primeiro capitulo de
“O jovem Hegel”, secao I e VI, paginas 85-99 e 147-167, respectivamente.
9 Hegel se opds ao pensamento idealismo subjetivo de Kant e seus seguidores. Para uma apreensdo aprofundada do
assunto, ver a obra sempre citada: Lukacs (2018), Capitulo III: “Fundamentacdo e defesa do idealismo objetivo” (Jena
1801-1803), sobretudo a se¢do II: “4 critica do idealismo subjetivo”.
10 Ademais, o aspecto de transmissdo de poder, conferido ao termo “alienacdo”, na teoria politica se aplica mais fielmente
a Hobbes e Locke, ja que em Rousseau torna-se diferente. Em Hobbes (1983) o termo aparece designando a rendincia ou
transferéncia do poder, pois, para ele, todos os direitos sdo alienaveis, isto é, podem ser transferidos a outros (soberano e
Estado). Em Locke (1994) o termo “alienacdo” e seus derivados aparecem logo nos primeiros capitulos em seu embate
contra Robert Filmer. Locke, citando Filmer, utiliza o termo “alienagdo” tanto como aquilo passivel de venda (objeto
venal) quanto a transferéncia de poder politico a terceiros. Mas € em Rousseau que essa problematica toma um sentido
mais complexo e aparece de maneira mais explicita. Neste autor, o termo é utilizado por diversas vezes como perda da
liberdade, contudo, o sentido referido por Rousseau demonstra a sua preocupacdo com uma premissa materialista, diz ele:
“Alienar ¢é dar ou vender. Um homem que se faz escravo de outro, ndo se da, vende-se, para obter o seu sustento. Mas um
povo por que razdo se venderia?”. Pois ao invés do rei fornecer o sustento dos seus suditos, sdo eles que lhe d&o tal
5



Apesar desta prévia utilizacdo da alienacdo por outros autores, podemos considerar como
uma criagdo original de Hegel o tratamento conceitual dado na Fenomenologia, conforme nos
esclarece Lukacs:

A partir de Fenomenologia, a “alienacdo” aparece em um estagio muito elevado de
universalizacdo filoséfica. O conceito ja se elevou muito acima de seu terreno original de
surgimento e aplicacdo, muito acima da economia e da filosofia da sociedade. Apesar disso,
é possivel constatar em sua aplicacdo filoséfica por Hegel com bastante preciséo os diferentes
significados que surgiram dessa aplicacdo original e da posterior universalizacao filoséfica.
(LUKACS, 2018, p. 690)

Ao conceito hegeliano de alienacdo Lukacs distingue trés niveis, ou seja, uma triade
conceitual: o primeiro refere-se a complexa relagdo entre sujeito-objeto ligado com a atividade
econdmica e social do homem, o trabalho: “Surge aqui o problema da objetividade da sociedade, de
seu desenvolvimento, das leis desse desenvolvimento, ao mesmo tempo que é mantida plenamente a
ideia de que os proprios homens fazem sua historia” (LUKACS, 2018, p. 691). Hegel concebe a
histéria como desenvolvimento dialético, com uma complexa interacdo e contradicGes cujo
protagonista € o ser humano (mesmo sendo este um ser humano abstrato), através da sua pratica em
sociedade!!. Diz Lukacs: “Hegel vé o homem como criador de si mesmo. O homem, ao trabalhar, faz
de si mesmo um homem: ele se torna homem por meio do trabalho. E este o pensamento principal da
Fenomenologia do espirito” (LUKACS, 2009, p. 98). Para Lukécs, essa apreensdo permite dizer que
Hegel se converte no “precursor do materialismo histérico”, obviamente de maneira “invertida”.
Assim, a analise concreta do processo do trabalho humano, realizada por Hegel, nos mostra que a
contraposi¢do entre causalidade e teleologia é uma contradicdo dialética pela qual a conexdo real da
realidade objetiva se manifesta (LUKACS, 2018, p 463).

Esta complexa relacdo entre teleologia e causalidade incide em Marx de maneira muito
profunda, sobretudo no Capitulo V d’O Capital. Marx demonstrou que toda acdo humana é
direcionada a um fim (MARX, 1996, p. 297). Contudo, como adverte Lukacs, quando os varios pores
teleoldgicos colocados em movimento pelos seus agentes (individuos particulares), entram na relacédo
uns com 0s outros, isto &, na totalidade social, interagem de tal maneira que se torna impossivel ao
certo saber qual resultado sera alcangado, ndo havendo, portanto, uma teleologia na histéria humana
(LUKACS, 2013, p.151).

A inferéncia de Lukacs fica clara quando ele vai referir ao segundo nivel do conceito
hegeliano de alienacgdo. Para Lukécs, corresponde & forma especificamente capitalista da alienacg&o,

isto é, 0 que mais tarde Marx chamara de fetichismo da mercadoria. E claro que Hegel jamais poderia

sustento (ROUSSEAU, 2010, p. 21). Nota-se que o termo referente a alienacéo utilizado pelos autores do jusnaturalismo
é correspondente do alemdo Veausserung, alienagdo praticada pela venda ou perda de algo.
1'Numa segdo de “O jovem Hegel”, Lukacs investigou com detalhe o trabalho na perspectiva de Hegel. Para isso ver o
terceiro capitulo, se¢do VI, intitulada “O trabalho e o problema da teleologia”.
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chegar a uma concluséo idéntica a de Marx*?, pois em seu pensamento, a caracteristica do conceito é
a universalidade, que se expressa em particularidades no percurso da histéria. 1sso ndo impediu
Lukdacs de retirar do pensamento hegeliano, de algum modo, “certas intui¢des do problema da
fetichizacdo dos objetos sociais no capitalismo” (LUKACS, 2018, p. 691). Podemos, assim, com essa
interpretacdo lukacsiana, reconhecer que Hegel como o Unico pensador do idealismo classico aleméo
que se debrucou seriamente sobre estes problemas.

Segundo Lukécs, o primeiro aspecto do tratamento da aliena¢do dado por Hegel se funde
continuamente com este segundo, ou seja, Hegel vé a objetividade social “alienada” ligada a forma
de organizacdo social do trabalho da sociedade capitalista. Para Lukacs, este € o problema nascente
do fetichismo em Marx, j& que nele, o fetichismo da mercadoria é a forma em que a alienagdo assume
com a diviséo capitalista do trabalho e da dupla dimenséo do trabalho no capitalismo.

O ultimo nivel do conceito hegeliano de alienacdo refere-se a “uma ampla universalizacao
filosofica do conceito” (LUKACS, 20180, p. 692), significando o mesmo que coisidade ou
objetividade (objetivacdo): forma pela qual se expde a histéria da objetividade, a objetividade como
momento dialético no trajeto de identidade entre sujeito-objeto, através da “exteriorizagdo”
(alienacdo) do Espirito. Ora, “se a exteriorizagdo [alienacdo] é idéntica a objetividade [objetivacao],
isso significa que todo o mundo dos objetos, das coisas etc. nada mais é do que o espirito objetivado”
(LUKACS, 2009, p. 106).

A identificacdo entre exteriorizagcdo (alienacdo) e coisidade (objetivacdo), traz graves
consequéncias a determinacao da esséncia da natureza e da sociedade (e da histéria). Tanto a natureza
quanto a sociedade sdo, para Hegel, alienagdes da Ideia e do Espirito, assim, a natureza “¢ uma perene
alienacdo do espirito, cujo movimento, por isso mesmo, € apenas pseudomovimento, um movimento
do sujeito”; a natureza nao tem, portanto, uma historia real, pois é a alienacdo da Ideia no espaco e
n&o no tempo. (LUKACS, 2018, p. 694).

Segundo Engels, a concepcdo ndo-historica da natureza de Hegel era “inevitavel”; de um
lado, pelos limites das Ciéncias da Natureza de sua época: o materialismo do século XVIII era
predominantemente mecanico, limitado por ndo apreender o desenvolvimento do mundo como um
processo. Neste sentido, o idealismo hegeliano representava um avancado sistema em relacdo ao
materialismo vulgar, o qual Hegel fazia oposicdo (ENGELS, 1982, p. 32). Por outro lado, a posi¢do
entre natureza e a historia da sociedade ¢ formulada com uma radical diferenciacdo metodologica
entre elas, porque Hegel precisava distinguir os aspectos especificamente correspondentes do
desenvolvimento social do homem do desenvolvimento da natureza, também em decorréncia de sua

época histdrica, como evidenciado por Lukacs: “Hegel quis captar em termos filosoficos o carater

12 |_ukécs aponta que isso se deu porque Hegel ndo conseguiu vislumbrar a questdo do valor, limitando-se a apreenséo
cléssica. Para isso ver Lukéacs (2018) pagina 691.
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especifico da historia humana e tem de fazé-lo em uma época em que 0s pensadores mais proximos
dele no campo da dialética do idealismo objetivo estiveram orientados de modo bastante unilateral
para a natureza” (LUKACS, 2018, p. 696).

A histoéria da pratica social dos homens e a relagdo entre homem e natureza, “do mundo em
geral, € o desenvolvimento do espirito no tempo, assim como a natureza € o desenvolvimento da ideia
no espaco” (HEGEL, 2001, p. 123). Esta concepgdo da historia humana, medular em Hegel, falta a
verdadeira interacdo entre a sociedade e natureza, pois, para ele, € o Espirito que tem de fazer a
histdria, e ndo as relacdes dos homens reais. Para Marx, quem faz a historia € o homem real em
determinacdes concretas®.

A despeito disso, a formulacdo da histéria em Hegel nos fornece um valioso quadro de
determinagfes corretas em muitos aspectos metodoldgicos da ciéncia historica, embora nao elimine
seu elemento mistificador. Para Hegel, todo processo histérico tem um fim, a autossupressao, o
retorno da histdria no sujeito-objeto idénticos no saber absoluto, consequéncia natural da supressao
da objetividade. H4, portanto, uma espécie de mistificacdo religiosa do processo histérico. Os dois
extremos misticos: a criagdo do inicio e o fim dos tempos**.

Trata-se, como dissemos, da autossupressao da historia; “A histéria € transformada em mera
realizacdo de uma finalidade existente desde o inicio em seu sujeito, em seu espirito”, e,
concomitantemente, “supera-se sua imanéncia: ndo é a histéria mesma que contém sua propria
legalidade real e seu proprio movimento real, mas tudo isso adquire existéncia real apenas [...] no
saber absoluto” (LUKACS, 2018 p. 699).

Em Hegel, portanto, é Espirito Absoluto o motor da histéria. Ele é o sujeito que sabe de si
mesmo, como autoconsciéncia absoluta, é a consciéncia que sabe de si e intervém na realidade.
Porém, como adverte Marx, em A Sagrada Familia, o Espirito Absoluto, o “portador da historia”,
somente se constitui como espirito criador do mundo post festum, na cabega do filésofo.: “sua
fabricacdo da Histdria existe apenas na consciéncia, na opiniao e na representacao do filésofo, apenas
na imaginac&o especulativa” (MARX, 2011, p. 103); como uma consequéncia necessaria da alienacéo
na concepcao hegeliana.

13 Aqui temos a oportunidade distinguir o método de destes autores, conforme as proprias palavras de Marx: “Para Hegel,
0 processo de pensamento, que ele, sob 0 nome de ideia, transforma num sujeito auténomo, é o demiurgo do real, real
que constitui apenas a sua manifestacdo externa. Para mim, pelo contrério, o ideal ndo é nada mais que o material,
transposto e traduzido na cabega do homem” (MARX, 1996, p. 20).
14 Hegel (2008), nas Licdes sobre filosofia da histdria (Vorlesungen tber die Philosophie der Geschichte), faz a defesa
da concepcéo de que historia teria um fim. Esse tema polémico fomenta discussdes até os dias atuais, como o discurso do
encerramento da modernidade, que tem ganhado forca dentro das ciéncias sociais. Seria impossivel adentrar neste aspecto,
contudo, indicamos que, a partir do inicio da década de 1990, autores como Francis Fukuyama (1992) e Perry Anderson
(1992) travaram debate sobre essa concepcao hegeliana da histéria. Essa concepgdo teve influéncia também no mundo
das artes, isto é, na filosofia estética de Arthur C. Danto, em seu conhecido livro Apos o fim da arte (DANTO, 2006).
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N’Os Manuscritos, Marx aborda esta concepcao de historia em Hegel, atribuindo a ela uma
mera aparéncia, isto €, a partir do momento que é o Espirito Absoluto que faz a histodria, ele a faz
apenas na aparéncia (MARX, 2015). Marx concentra sua critica na Fenomenologia®®, mais
precisamente sobre a concepcao hegeliana de alienacgéo e a sua superacdo. Grande parte desta critica
deriva de Feuerbach®®, que deu largo passo em direcdo para a superacio do idealismo pelo
materialismo. Porém, é preciso notar que foi Hegel quem, pela primeira vez, executou a unificacéo
da economia com a filosofia no tratamento da sociedade moderna, pois ela contém o movimento
dialético da vida econdmica, da pratica dos homens. Marx, portanto, superou esta concepc¢do de
Hegel.

Segundo Lukacs, “a critica de Marx parte da concepcao mais profunda e mais correta dos
fatos econdmicos mesmo”, o que foi possivel compreender a real peculiaridade e legalidade propria
dos atos econémicos fundamentais, como divisdo social do trabalho, a propriedade privada e
sobretudo o trabalho, fazendo, Marx, uma critica socialista da alienacdo do trabalho (LUKACS, 2018,
p. 701).

Em Marx encontramos a superacgdo da dialética idealista de Hegel e a elevacdo em um nivel
superior toda a articulacdo entre economia e filosofia, pois a compreensdo de Hegel aos problemas
da sociedade capitalista era imperfeita, ndo ultrapassava os limites da economia politica classica.
Marx pbde criticar de maneira ampla e dialética o que ha de verdadeiro e falso, o que ha de essencial
e mistificador na concepcéo hegeliana dos fendmenos da realidade. A conexdo entre economia € a
filosofia € a metodologia necessaria para uma real superacao da dialética idealista, e é neste sentido
que Marx, como dissemos, ira concentrar a sua critica na Fenomenologia de Hegel*’, dedicando a
ultima parte dos seus Manuscritos.

E, portanto, nos Manuscritos que o tratamento da alienagio realizado por Marx se afasta
categoricamente da alienacdo como coisidade e da objetivacdo do trabalho em Hegel. Na concepcao
acertada de Marx, a objetivagdo ¢ uma caracteristica do trabalho em geral, ela surge “da relagao da
praxis humana com os objetos do mundo exterior” (LUKACS, 2018, p. 703) enquanto que a alienacéo
é uma consequéncia da divisao social do trabalho no capitalismo, daquilo que chamamos de “trabalho

livre”, em que impera a compra e venda da forca de trabalho, a propriedade privada dos meios de

15 “Um olhar sobre o sistema de Hegel. Tem de comegar-se pela Phanomenologie de Hegel, o verdadeiro lugar de
nascimento e segredo da filosofia de Hegel” (MARX, 2015, p. 365).
16 £ necessario fazer o comentario de que a unilateralidade da critica de Hegel feita por Feuerbach se deve por ele néo ter
conseguido superar criticamente o idealismo hegeliano, por isso ndo levou as Ultimas consequéncias a alienagdo
descoberta por Hegel, limitando-se apenas ao campo filoséfico. Veremos adiante, com Engels, que a critica feuerbachiana
¢ unilateral, incompleta e demasiadamente abstrata, sem a real conex&o entre a economia e a filosofia.
1 Lukécs explica que “essa concentragdo de fato tem também razdes polémicas, advindas da histéria da época, dado que
a subjetivacdo da filosofia de Hegel, que estava sendo efetuada pelos jovens hegelianos radicais, sobretudo Bruno Bauer
e Stirner, apoiava-se principalmente nessa obra de Hegel e levava a termo uma mistificacdo de sua metodologia que vai
muito além de Hegel.” (LUKACS, 2018, p. 700).
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producdo e, consequentemente, a apropriacéo do produto do trabalho pelo ndo-produtor, um ser alheio
e independente do trabalhador. Infelizmente ndo podemos aqui explorar a anélise da alienagdo feita
por Marx nos Manuscritos, nos limitamos a dizer que Marx, a partir de um conjunto de relagdes da
sociedade capitalista, nos fornece que: os trabalhadores se tornam alienados, ou seja, com divisdo
(capitalista) do trabalho, a propriedade privada e o dinheiro, consequéncias necessarias desta
alienacdo, realiza-se a autoaliena¢do do homem; que esté alienado do produto do trabalho, pois este
produto é apropriado por um ser alheio; faz da sua atividade vital apenas um meio de vida, uma
relacdo estranha e hostil; além de alienar o homem do seu ser genérico, isto €, da sua prépria esséncia
e da natureza (MARX, 2015, p. 308).

Assim, como a economia politica cléssica, Hegel captou o trabalho como autroproducéo do
homem, e isso foi de grande importancia para o desenvolvimento marxiano. Contudo, 0s aspectos
negativos do trabalho sob a égide da sociedade capitalista ndo foram devidamente considerados. Todo
embasamento da critica de Marx aos conceitos fundamentais contidos na Fenomenologia, segundo
Lukacs, recai sobre a seguinte afirmagao: “o fato de Hegel ndo ver esses aspectos [negativos] do trabalho
necessariamente faz com que surjam em sua filosofia separagdes errdneas e unificacoes errdneas, mistificacdes
idealistas.” deste problema (LUKACS, 2018, p. 704). Ademais, destacamos que o fundamento da
critica materialista a concepcdo hegeliana de alienacdo € a dialética real do trabalho no capitalismo e
a sua superacdo so pode ser alcancada com a extin¢do do trabalho em sua forma estranhada.

Na visdo idealista de Hegel, a superacdo da alienacdo é realizada pela filosofia, isto €, na
consciéncia, no trajeto da historia o espirito que retorna a si mesmo, como espirito que reconhece
plenamente a si mesmo, toma consciéncia de si, o Espirito Absoluto (HEGEL, 1992a). Ora, para Marx
“[...] o espirito filosofico ndo € sendo o espirito do mundo, pensante no interior da sua autoalienacéo,
1. &, [o espirito do mundo] alienado que se apreende abstratamente”, que pensa a si mesmo, concebe
a si mesmo abstratamente. Hegel concebe 0 movimento da consciéncia, a autoconsciéncia, mas que
é antes um movimento do homem real, do proprio ser humano concreto.

Para Hegel, nas palavras de Marx, o homem ¢ a autoconsciéncia, a “sua esséncia tornada
completamente indiferente face a toda determinacao real” (MARX, 2015, p. 366). A esséncia do
homem sem a determinacéo real-concreta torna-se esséncia irreal.

Toda alienacdo do homem €, dessa maneira, necessariamente a alienagdo da autoconsciéncia,
segundo a concepcao hegeliana. Mas a alienagdo da autoconsciéncia ja € uma manifestacéo, refletida
no saber e no pensamento, da alienacdo real do homem, e este movimento aparece de maneira
invertida em Hegel, segundo Marx: “A esséncia humana, o homem, vale para Hegel =
autoconsciéncia. Toda a alienacdo da esséncia humana nada &, portanto, se ndo alienagdo da
autoconsciéncia” (MARX, 2015a, p. 372).
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Esta conclusdo de Marx nos mostra que a falsa identificacio do homem com a
autoconsciéncia produz uma falsa concepgdo acerca da alienacdo na realidade social, sua
mistificacdo; do lado subjetivo: a identificagdo do homem (o sujeito) com autoconsciéncia.
Objetivamente — aspecto fundamental da apreensao hegeliana de “alienagao” —: a equiparacdo da
alienacdo com a objetivacdo em geral (LUKACS, 2018, p. 706). De acordo Lukécs, Marx traca com
muita clareza uma linha divisoria entra a objetivacdo do trabalho em seu sentindo mais amplo, de
produtor do ser social, e a alienacdo do sujeito e do objeto na forma capitalista em que o trabalho esta
submetido. Para a teoria materialista objetiva de Marx, o0 homem € um ser da natureza, isto é, faz
parte da natureza, contudo, € um ser ativo que pde em movimento suas forcas essenciais objetivas,
atuando na natureza, produzindo a si mesmo e o0s objetos para a sua vida, afastando cada vez mais do
seu condicionamento limitado natural.

Contudo, é preciso dizer que Hegel, mesmo sendo idealista e permanecendo assim por toda
a sua vida, foi capaz de oferecer diversas determinac6es da realidade, essenciais sobre a economia, a
historia e a dialética da realidade objetiva. 1sso permitiu a Lukacs afirmar o seguinte: foi Hegel um
precursor imediato da dialética materialista de Marx (com muitas reservas, é claro) (LUKACS, 2018,
p. 707). Ao descobrir o trabalho, Hegel concebeu esta atividade humana como o processo de
autoproducdo do ser humano, descoberta, que seus antecessores do idealismo alemé&o se mantiveram
fechados para a caracteristica humana da intencionalidade do trabalho, projetando a teleologia ao
Deus criador do mundo, da natureza e da sociedade, isto é, a alienacdo religiosa, mistificadora do

mundo dos homens.

2.1. Hegel e a algumas categorias fundamentais da Fenomenologia

A exposicdo a seguir tem o Unico intuito de fornecer uma visdo geral acerca de algumas
categorias fundamentais que compde a Fenomenologia de Hegel; somente na tentativa de sanar as
lacunas dos pressupostos da dialética hegeliana. A Fenomenologia trata-se de uma grandiosa obra
classica do idealismo alemdo. Nesta epopeia do espirito, Hegel concebe o mundo como
desdobramento da ideia, ou seja, a realidade esta pressuposta na mente, mas esta anterioridade da
ideia, da mente, do espirito frente a realidade, € apenas do ponto de vista l6gico-metodolégico. Pode-
se entender o espirito, portanto, como “deus”, porém, ndo se trata de um deus personificado tal como
a figura que conhecemos, mas como o Espirito Absoluto que, para ele, € a totalidade. Assim, o mundo
em si mesmo esta contido neste Espirito. Em Hegel a totalidade, o universal, se desenvolve por um
processo dialético. Ja podemos ver uma influéncia da filosofia de Hegel em Marx, uma vez que a
categoria da totalidade é fundamental para a dialética materialista.

Os conceitos, para o filosofo idealista alemdo, tém como principal caracteristica a sua

fluidez. Isso significa que sdo conceitos moventes que se dinamizam a partir de contradi¢des inerentes
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das proprias categorias do pensar, através do movimento da triade dialética, conhecida vulgarmente®®
da seguinte maneira: a existéncia da uma tese, que engendra em si mesma a sua propria negacao;
gerando sua antitese que, dessa contradi¢do, produz o seu torna-se outro, a sua complexificacéo,
resultando numa sintese, a superacdo’® da tese e da antitese. Toda sintese, desse modo, nega e
conserva, concomitantemente, as categorias precedentes. E este movimento acontece continuamente.
E assim que ficou conhecida a dialética de Hegel e o seu desenvolvimento da consciéncia e da histdria
humana?.

Engels fez uma observacéo visceral sobre a Fenomenologia de Hegel: “poderiamos chamar
um paralelo da embriologia e da paleontologia do Espirito; um desenvolvimento da consciéncia
individual” pelo desenvolvimento de sucessivos estagios, “apreendido como reproducdo abreviada
dos estadios por que a consciéncia dos homens historicamente passa” (ENGELS, 1982, p. 15). Com
este argumento principal, a Fenomenologia tem, assim, a definicdo dos diversos estagios de
desenvolvimento da consciéncia humana, individual e coletiva, que perpassa desde 0 estagio mais
inferior, a “certeza sensivel” até culminar no ‘“saber absoluto”, conhecimento da realidade
verdadeiramente como ela é.

A consciéncia, segundo Hegel, € o pensar em sua relacdo mais essente com 0s objetos tanto
internos e externos. Cada figura da consciéncia®!, em cada estagio de desenvolvimento, produz
dialeticamente a sua negacao, resultando numa figura superior, ou seja, uma forma de consciéncia
nova, que vai além da sua figura precedente sem elimina-la por completo. A superacdo é necesséria,
pois a consciéncia mesma esta ciente das limitagdes das suas formas, por exemplo, a figura da
“religido natural” que é superada pela “religido da arte”, superada pela “religido revelada®®”.

Em Hegel, séo as contradi¢cdes que movem o superar das formas anteriores. Dessa maneira,
0 processo dialético é a forca motriz de toda a realidade, a qual produz a sintese das figuras do

pensamento com o desenvolvimento de formas cada vez mais complexas. Na sua fenomenologia,

18 E preciso enfatizar que Hegel ndo utilizou os termos tese, antitese, e sintese na Fenomenologia. Foi a vulgarizacéo da
sua dialética que tratou de popularizar essa triade conceitual. Portanto, ndo podemos atribuir a Hegel essa espécie de
esquematizacao.
19 Utilizamos a palavra superago para a tradugéo do termo Aufhebung. Em Hegel este termo assume um sentido muito
mais abrangente do que a sua traducéo literal de anulagéo, revogacéo, negacéo, carrega tanto a negagéo quanto a afirmacéo
de um todo, portanto, ao mesmo tempo significa conservar, preservar, cessar, por fim. Ou “no triplo sentido hegeliano de
aniquilar, preservar e levantar-a-um-nivel-superior” (LUKACS, 1966, p. 79).
20 podemos demostrar que a historia das sociedades também se desenvolve numa triade dialética, na visdo de Hegel,
conforme nos fornece Lukécs: “O jovem Hegel formula uma filosofia da historica na qual € possivel descobrir, ainda que
esquematicamente, uma espécie de triade dialética. Temos como primeiro periodo a Antiguidade, o periodo das republicas
grega e romana, da pélis, ou seja, o periodo da liberdade antiga. Depois tem lugar um grande periodo de decadéncia, que
comecga com a queda destas repUblicas, ou seja, particularmente no caso de Roma, com a fundagéo do Império Romano e
da religido crista, periodo que, segundo o jovem Hegel, dura até nossos dias. A importancia da Revolucédo Francesa, para
0 jovem Hegel, consiste precisamente no fato de que ela pode vir a ser um renascimento da Antiguidade, uma sintese
desta grande misso que ele projetou em sua obra juvenil” (LUKACS, 2009, p. 93)
21 Na obra de Konder (1991), ele elenca sete figuras do pensamento. Para isso ver paginas 27-37.
220 capitulo VII da Fenomenologia trata da triade da religido, ver paginas 143-183.
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cada uma dessas categorias deve conter todas as demais, até chegarmos, apds um longo e penoso
processo pensante partindo da consciéncia imediata, ao “saber absoluto”, este tltimo sendo nada mais
do que o0 pensamento que pensa a si mesmo, ou que sabe de si mesmo (HEGEL, 1992a; 1992b).

Hegel concebia, entdo, que o ser continha todas as determinacGes necessarias para o
desenvolvimento dialético da realidade, o ser é exatamente o todo ou, uma totalidade. A categoria do
ser é mais abrangente e abstrata utilizada pelo idealismo hegeliano, pois toda realidade procede de
categorias universais, assim, a essa categoria é aquela que ha de mais puro e universal, e somente o
que é universal é real. Exaustivamente: o surgimento de uma nova categoria que ocorre da prépria
contradicdo inerente a categoria precedente, gera o ser-outro, uma nova forma. Todas essas formas
sdo, portanto, “momentos mutuamente necessarios” da dialética de Hegel (HEGEL, 1992a, p. 22).

A categoria da contradigdo, contida em Hegel, mais tarde se tornara central sob o ponto de
vista materialista de Marx. Diferentemente da contradicdo l0gica, que é entendida como um defeito
do pensamento, a contradi¢do dialética é o principio fundamental do movimento da existéncia dos
seres. Isso implica que a existéncia de um ser somente pode constituir-se com a existéncia de uma
categoria que o nega. A contradicdo presente significa que o Ser e o Nada séo idénticos e,
necessariamente, excludentes. Pode parecer confuso, mas a existéncia do segundo (Nada) nega a
existéncia do primeiro (Ser), porque a existéncia deste s6 é concebida pela sua prépria negacdo. Com
isso Hegel ndo esta tratando da existéncia efetiva (concreta) destes seres, mas apenas da existéncia
no pensamento, abstratamente. Concretamente o0s seres existem numa determinagéo particular, mas
como conceitos, existem porque sao universais. A verdade ¢ o todo universal: “O verdadeiro € o todo.
Mas o todo ¢ somente a esséncia que se implementa através de seu desenvolvimento” (HEGEL,
19923, p. 31). Aqui podemos ver que elaboracdo demasiadamente idealista de Hegel obteve, em
Marx, o devido tratamento materialista. Em Hegel, as determinacgdes do ser se fundamentam fora do
plano ontoldgico-material, isto €, meramente na consciéncia. Com o reconhecimento da prioridade
do ser frente a consciéncia, Marx concebeu o ser humano como ser objetivo e a objetividade nédo
como um produto da consciéncia, destinando, assim, a objetividade humana as relacfes materiais que
se desenvolvem na propria realidade, ou melhor, da interrelacdo entre os individuos em uma realidade
materialmente existente (MARX; ENGELS, 1986, p. 37-38).

Assim, o desenvolvimento da consciéncia, da cultura e da historia, para Hegel, é concebido
pelas contradicbes existentes nas categorias do pensamento. A medida que se desdobram
dialeticamente, assumem concrec¢ao na acéo dos sujeitos, mas as contradi¢des independem da vontade
individual dos sujeitos determinados. Neste sentido, sdo contradi¢bes objetivas da propria realidade.
E cada estagio desse desenvolvimento passa por categorias mediadoras, momentos necessarios da
dialética hegeliana. A partir da reflexdo sobre si mesmo o ser gerou sua negacgéo, dessa oposi¢ao 0
tornar-se-outro. A categoria precedente de cada sintese dialética faz a devida mediacdo para o ser-
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outro. Mediacéo, portanto, € a passagem de uma situacao para outra, isto €, a reflexdo em si mesmo
que permite uma coisa torna-se outra: “Com efeito, a mediag@o nio € outra coisa sendo a igualdade-
consigo-mesmo semovente, ou a reflexdo sobre si mesmo”, ¢ “o simples vir-a-ser” (HEGEL, 1992a,
p. 31).

Para sanar qualquer davida acerca do processo dialético, peguemos um exemplo com
categorias da Fenomenologia: a “certeza sensivel”, que é a forma mais simples e basica da
consciéncia. Esta figura é o despertar, 0 nascer da consciéncia, e caracteriza-se pelo fato de tomar
consciéncia de que esta diante de algo, em um determinado momento. A “certeza sensivel” ¢ apenas
a apreensdo imediata dos objetos e, tal como o pensamento comum, “aparece como a mais verdadeira
da consciéncia”. Mas esta “certeza” ¢ uma forma de consciéncia particularmente vazia, carente de
conhecimento universal, pois ela apenas é capaz de apreender os objetos; o imediato, o puro e simples
isto: “apenas contém o ser da Coisa; a consciéncia, por seu lado, sO esta nessa certeza como puro Eu,
ou seja: Eu so estou ali como puro este, e o objeto, igualmente apenas como puro isto” (HEGEL,
1992a, p.74). Carente de universalidade, a propria “certeza sensivel” indaga: “o que é o isto?”. O isto,
seguindo com o exemplo de Hegel, é 0 agora e 0 aqui. O agora e 0 aqui S&o conceitos universais, por
isso determina que “o universal, portanto, ¢ de fato o verdadeiro da certeza sensivel”. Para Hegel, s6
obtemos conhecimento de algo através de conceitos universais, quando isso ocorre a ‘“certeza
sensivel” passa a ser a figura da “percepgdo” (HEGEL, 1992a, p.76). Ou seja, essa forma de
consciéncia produz a sua propria superacao.

Para finalizar essa breve exposicdo e consumar a fecunda influéncia da obra hegeliana no
pensamento de Marx, devemos dizer que o estudo deste autor sobre a “Fenomenologia”, exposto no
terceiro caderno dos Manuscritos, intitulada “[Critica da dialética e da filosofia de Hegel em geral]”.
Marx nos fornece que o filésofo idealista inicia a construcdo da sua filosofia a parte da l6gica, com o
“pensamento especulativo puro” que culmina no saber absoluto, “o espirito autoconsciente, com [0
espirito] filosofico ou absoluto que se apreende a si proprio” (MARX, 2015, p. 366). Hegel comeca,
portanto, pela mais pura abstracdo, o espirito sobre-humano. Neste sentido, quando Hegel capta a
alienacdo do homem através da figura do pensamento abstrato, do homem irreal. Podemos ver que
tais categorias hegelianas foram fundamentais evolucdo intelectual de Marx, o qual se eleva em
relacdo ao seu predecessor. Porém, devemos advertir que concepc¢ao de Marx ndo apenas fundamenta-
se em termos filoséficos, isto é, na pura interpretacdo filosofica do mundo, mas, talvez mais decisivo,

na sua compreensdo dos fendbmenos econémicos como pilar da sua nova teoria social.

3. Feuerbach e a sua critica a religido
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Tanto Hegel, com a sua apreensdo da dialéetica da realidade, quanto Feuerbach, com seu
materialismo opositor ao idealismo especulativo, incidiram de maneira riquissima na evolugdo do
pensamento marxiano. A tentativa de apreender essa influéncia nos exigiu compreender, de um modo
mais geral, o pensamento de Hegel e as categorias desenvolvidas na Fenomenologia. Esta obra traz
as suas concepcOes filosoficas mais abstratas e os conceitos de explorados por nos, a saber:
contradicdo, mediacdo e superacdo. Contudo, ndo poderiamos deixar de lado a critica da religido de
Feuerbach, em A Esséncia do cristianismo (1942), que despertou o interesse geral dos fildsofos jovens
hegelianos, na Alemanha da década de 1840. Essa obra teve impacto direto no debate da filosofia
alemd em 1842, ano de sua publicacdo. Foi com entusiasmo que os jovens hegelianos de esquerda,
criticos da religido, receberam esse precioso escrito.

Segundo Feuerbach, a religido € antropoldgica, isto é, a concepgdo dos deuses sao projecdes
dos desejos, pretensdes, paixdes, moral, sofrimentos e sentimentos humanos (FEUERBACH, 2007).
O homem, projetando aquilo que ha de mais essencial em si para fora de si, torna-se alheio a ele
mesmo, cria um Deus, o reflexo perfeito da imperfeicdo do homem. Além disso, sua negacao, o seu
contrario, o atributo repulsivo do homem, é destinado a outro ser fora de si, ao diabo. Os deménios
séo, portanto, outra parte do homem colocada para fora de si mesmo.

Esta alienacdo das criaturas extramundanas cria também mundos exteriores, superiores e
eternos. O paraiso, 0 espaco divino sobre a terra, o lugar dos escolhidos, dos veneraveis, do perddo e
da perfeigéo; o inferno, o submundo tinhoso, lugar de sofrimento dos pecadores, por exemplo, tém a
mesma caracteristica alienante: sdo a natureza (o espago), o0 mundo real dos homens, levado para fora
do mundo real-material. Toda criacdo teoldgica, portanto, € uma criagdo humana sobre si mesmo,
projetada externamente, assim como o céu é o mundo humano exteriorizado, fora da natureza.

A consciéncia, em seu sentido rigoroso, diz Feuerbach, “existe somente quando, para um
ser, ¢ objeto o seu género, a sua quididade” (FEUERBACH, 2007, p. 35). Ele destina, desta forma, a
diferenca do homem diante o animal a relacdo interior que 0 homem tem com o seu género, pois ele
tem vida dupla, interior e exterior.

Essa esséncia humana ndo somente forma o principio fundamental da religido, mas também
é objeto da religido em geral. Neste sentido, a religido é a consciéncia do universal, assim, s6 pode
ser aquela consciéncia ndo limitada que o homem tem da sua prépria esséncia universal. Feuerbach
chama de instinto a consciéncia que o animal possui, a qual nio é capaz de pensar a si mesmo: “Um
ser realmente finito ndo possui a minima ideia, e muito menos consciéncia, do que seja um ser infinito,
porque a limita¢do do ser ¢ também a limitagdo da consciéncia”. Podemos observar nessa passagem
citada uma oposicdo ao idealismo especulativo de Hegel, uma vez que, para Feuerbach, sdo 0s
homens, seres reais que pensam a si mesmo, e ndo uma consciéncia abstrata anterior ao surgimento
do homem, ou o homem abstrato. A consciéncia é consciéncia do infinito: do homem. Mas,
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concomitantemente, ele permanece no campo do idealismo ao referir que a “consciéncia do infinito
ndo e nada mais do que a consciéncia da infinitude da consciéncia. Ou ainda: na consciéncia do
infinito ¢ a infinitude da sua propria esséncia um objeto consciente” (FEUERBACH, 2007, p. 36).

A esséncia do homem, a qual realiza o seu género proprio, a humanidade do homem,
encontra-se na razao, na vontade e no coragdo. Neste momento Feuerbach faz a defesa da santissima
trindade do homem: “A esséncia verdadeira ¢ a que pensa, que ama, que deseja” (FEUERBACH,
2007, p. 36). Estes sdo os elementos fundantes da esséncia humana. Tomado, portanto, como objeto
de si mesmo, a consciéncia do homem, releva a sua esséncia.

A relacdo do homem com o objeto sensivel, externo, diferencia-se da relacdo que ele tem
para com 0 seu género, internamente, por exemplo: com os objetos externos obtemos diversos
conhecimentos sobre o proprio homem, mas os homens e 0s objetos sensiveis sdo dois seres
inconfundiveis, distintos. Esta relacdo ndo é idéntica a relacdo dos sentimentos humanos, isto &,
somente o sentimento entende a si mesmo.

Sendo o sentimento peca essencial da religido, a religido nada mais é do que a relacdo da
esséncia do proprio homem, “poder do objeto sobre ele é, portanto, o poder da sua propria esséncia”
(FEUERBACH, 2007, p. 38). Quanto mais 0 homem se valoriza tanto menos valoriza Deus, quanto
mais valor atribui a Deus (sentimento e perfeicéo, por exemplo), mais aliena a si mesmo, porque Deus
é a esséncia do homem: “A consciéncia de Deus € a consciéncia que 0 homem tem de si mesmo, o
conhecimento de Deus é a consciéncia que o homem tem de si mesmo. Pelo Deus conheces 0 homem
e vice-versa pelo homem conheces o seu Deus; ambos sdo a mesma coisa” (FEUERBACH, 2007, p.
44).

Mas, como adverte Feuerbach, dizer que a consciéncia da religido é a consciéncia do homem
ndo nos permite afirmar que o religioso é aquele que tem consciéncia de si, pelo fato que lhe falta a
consciéncia da esséncia da religido, isto &, de que ela € a propria consciéncia do homem. O melhor a
se fazer ¢ ressaltar que: “a religido ¢ a consciéncia primeira e indireta que o homem tem de si mesmo”
(FEUERBACH, 2007, p. 45). Segundo Feuerbach, a religido precede o desenvolvimento da filosofia,
dessa maneira, podemos dizer que as formas religiosas, ao longo da histéria humana, ndo passaram
de tentativas de explicacdo do homem por ele mesmo. Assim, “o homem transporta primeiramente a
sua esséncia para fora de si antes de encontra-la dentro de si”. Nao se trata, portanto, de zombar da
religido, como forma precedente de um conhecimento do homem mais elevando, mas, para
Feuerbach, trata-se da antropomorfizacéo da religido, pois todo culto religioso €, na realidade, o culto
aos proprios homens. Desta forma, “a religido ¢ esséncia infantil da humanidade” (FEUERBACH,
2007, p. 45). E preciso enfatizar: as religides sdo estagios do desenvolvimento da sociedade, algo
necessario. Coube a filosofia “a transformag¢do e a resolucdo da teologia na antropologia”
(FEUERBACH, 2008, p. 06), a humanizacéao de Deus.
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Mas o materialismo de Feuerbach ndo foi capaz de atribuir a alienacdo religiosa o
fundamento nas relagdes reais dos homens, pois ele concebe esse fundamento na relagdo do
pensamento do homem para com Deus: porque “Deus como Deus, i. e., como um ser ndo-finito, ndo-
humano, ndo-determinado materialmente, ndo-sensorial, é apenas um objeto do pensamento”
(FEUERBACH, 2007, p. 64. Grifos PAF). Portanto, a alienacao esta situada no puro pensamento; na
razao, na inteligéncia do homem: “Porque nio ¢ nada a ndo ser a esséncia objetiva do pensamento, a
capacidade ou atividade em geral” (FEUERBACH, 2007, p. 64).

Neste sentido, Feuerbach permanece no terreno estrito da filosofia, ndo concebendo a
alienacdo da religido a partir do conjunto de relagcbes sociais entre 0s homens, mas a partir da prépria
consciéncia humana pensamento, da razdo, isto ¢, como um produto do pensamento. Encontramos

esta critica a Feuerbach no escrito de Engels, conforme veremos a seguir.

4. O fim da filosofia classica alema

Em Ludwig Feuerbach e o fim da filosofia classica alemd, Engels trata da geracdo alema
dos anos de 1840 — que ele mesmo fazia parte —, considerando a devida importancia a efervescéncia
do debate filos6fico de sua época, e que neste momento tornou-se desconhecida?®, pois aquele rico
debate dos anos de 1840 se esvaziara por completo. O periodo anterior ao ano da revolucdo de 1848
foi marcado pela influéncia do sistema filosofico de Hegel que perdurou, mesmo com sua morte em
1831, dominando o mundo e penetrando com a maior amplitude, até mesmo de maneira inconsciente,
nas diversas &reas do conhecimento.

Contudo, a obra de Hegel deixou margem para diversas interpretacdes, e passou a ser
reivindicada por diferentes alas partidarias na Alemanha: “Quem pusesse o peso principal no sistema
de Hegel podia ser bastante conservador em ambos os dominios;” assim, “quem visse o principal no
método dialético podia, tanto religiosa como politicamente, pertencer a oposi¢cao mais extrema”
(ENGELS, 1982, p. 17).

No final dos anos de 1830 a escola hegeliana havia cindido entre os jovens hegelianos de
esquerda [Junghegelianer], e os velhos ortodoxos reacionarios, compondo a esquerda e a direta

hegeliana. O carater religioso do embate politico contra o Estado prussiano e a religido tradicional,

230 texto de Engels foi publicado em junho de 1886 na revista Die Neue Zeit, n°. 4 e 5.

24 Trata-se série de insurreicOes proletarias em 1848-1849. Segundo Engels, “tal como em Franga no século XVIII,
também na Alemanha no século XIX a revolucgdo filoséfica preludiou o desmoronamento politico. Mas como ambas
tiveram um aspecto diverso! Os franceses em luta aberta com toda a ciéncia oficial, com a Igreja, frequentemente também,
com o Estado; os seus escritos impressos além-fronteiras, na Holanda ou em Inglaterra, e eles proprios demasiado
frequentemente quase no ponto de irem parar a Bastilha. Os alemaes, em contrapartida — professores, mestres da
juventude colocados pelo Estado, os seus escritos [como] manuais reconhecidos, e o sistema que remata todo o

desenvolvimento, o de Hegel, elevado mesmo, em certa medida, ao nivel de régia filosofia de Estado prussiana!”
(ENGELS, 1982, p. 07).
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escondia a verdadeira luta dos jovens hegelianos — que empunham as armas filoséficas —, pois em
1840, com a chegada de Guilherme 1V ao trono, tornou-se perigoso o embate politico direto. Desta
forma, justifica-se o porqué de a religido estar no centro do debate filosofico da década de 1840
(ENGELS, 1982).

Sob o disfarce da luta contra a religido positiva, desencadeada por David F. Strauss e,
posteriormente, Bruno Bauer, seguido de outros autores, instalaram-se os conflitos que puseram em
processo a dissolucdo da escola hegeliana, isto €, disputa entre o materialismo versus o sistema
idealista de Hegel. A mais importante obra deste periodo, sem duvidas, foi A Esséncia do
Cristianismo de Feuerbach. Tal obra causou grande entusiasmo e coroou 0 materialismo frente o
sistema hegeliano: pois “momentaneamente fomos todos feuerbachianos” (ENGELS, 1982, p. 20).

Mesmo com equivocos e limitagdes do materialismo de Feuerbach, além do seu estilo
beletrista e 0 exagero em conceber o amor como libertador da humanidade, como adverte Engels, até
entdo, nenhum filésofo havia se debrucado seriamente sobre a dialética de Hegel. Marx soube
reconhecer a importancia de Feuerbach, pois, para ele, Feuerbach foi o Unico autor que teve essa
relagdo séria com a dialética e “fez verdadeiras descobertas nesse dominio”. Segundo Marx,
Feuerbach ¢ “o verdadeiro superador (Uberwinder) da velha filosofia” alema (MARX, 2015, p. 363).

Além do mais, Marx atribuiu a Feuerbach a fundacdo do verdadeiro materialismo e da
ciéncia materialista, na medida em que faz da relagdo homem consigo mesmo, o principio
fundamental da sua teoria (MARX, 2015). Porém, o autor de Principios da Filosofia do futuro®
apenas negou a dialética de Hegel e ndo a criticou internamente?®, nas palavras de Engels: “Feuerbach
quebrou o sistema e 0 atirou-o simplesmente para o lado”, mas, “ndo se vence a filosofia,
simplesmente com o declara-la falsa” (ENGELS, 1982, p. 21). Ao descartar a dialética hegeliana,
Feuerbach ndo a supera em seu sentido préprio, deixando, portando, uma porta aberta para a
superacdo da filosofia de Hegel ao jovem Marx.

Feuerbach foi um hegeliano — ndo ortodoxo como ressaltou Engels — que negou o0s principios
de seu mestre, introduzindo o materialismo na sua filosofia, exercendo, portanto, uma ruptura com o
sistema idealista. Ele fez da pré-existéncia das categorias 16gico-abstratas de Hegel, anteriores ao
mundo, ndo “mais do que um resto fantastico da crenca num criador extramundano”. O mundo real,
material, sensivel, “¢ o unico real e de que a nossa consciéncia e pensar, por muito supra-Sensiveis

que paregam, sdo o produto de um 6rgao material, corpéreo, do cérebro” (ENGELS, 1982, 29).

%5 Com esta obra, Feuerbach transpde a teologia a uma antropologia. Lema 1: “A tarefa dos tempos modernos foi a
realizagdo e a humanizagéo de Deus — a transformagéo e a resolugdo da teologia na antropologia” (FEUERBACH, 2008,
p. 06).
% Segundo Marx, “Feuerbach concebe portanto a negagdo da negagdo unicamente como contradigdo da filosofia consigo
prépria, como a filosofia que afirma a teologia (transcendéncia etc.) depois de a ter negado ela prdpria, portanto afirma-
a em oposigao a si propria” (MARX, 2015a, p. 364).
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Mas o materialismo de Feuerbach carecia de uma apreensdo mais precisa do proprio
materialismo, pois colocava no mesmo patamar todos os materialismos existentes do seculo XVIIlI,
inclusive sua forma vulgarizada?’. Assim como o idealismo, o materialismo passou por varias
alteracdes em seu sentido. Foi com as descobertas das ciéncias da Natureza que o materialismo pode
se tornar cientificamente rigoroso. Mas o materialismo do século XVIII, influenciado pela mecéanica
(s6lidos, gases, corpos celestes e terrestres), aquilo havia mais desenvolvimento neste século, o
tornava extremamente mecanicista e incapaz de apreender o0 mundo como um processo (ENGELS,
1982, 30). A quimica e a biologia estavam num estagio de desenvolvimento incipiente, também sob
influéncia da mecanica?®. Segundo Engels, Feuerbach ndo foi além deste materialismo e, mais ainda,
apesar do seu pé sobre a terra, ndo conseguiu se desprender das velhas amarras do idealismo aleméo,
na medida em que “n3o quer de modo nenhum abolir a religido, quer aperfei¢oa-la [vollenden]. A
propria filosofia deve dissolver-se em religido” (ENGELS, 1982, 39).

A linha de argumentacéo de Feuerbach, sobre a importancia da religido, sendo ela a ligagédo
entre 0s homens, sustenta-se porque, supostamente, as grandes transformagcfes do mundo sempre
foram acompanhadas por também transformacdes religiosas, isso significa dizer que o que
diferenciou as grandes eras da humanidade foi as transformacdes religiosas (ENGELS, 1982, 42).
Neste momento, Feuerbach demonstra os limites da sua apreensdo da historia, e mais, sua débil
compreenséo dos atos econdmicos, ficando, portanto, restrito ao campo da filosofia e, por isso, ainda
idealista.

Desta forma, Engels resume a estrutura filosofica de Feuerbach da seguinte maneira: ela
decorre, portanto, de “uma filosofia da natureza — adoragdo passiva, genuflexdo em éxtase diante da
magnificéncia e onipoténcia da natureza;” e “uma antropologia”. (MARX; ENGELS, 1986, p. 135).
Neste sentido, Feuerbach s6 foi realmente significativo como filésofo, e permaneceu apenas neste
terreno. N&o foi capaz de fazer a conexdo entre filosofia e economia feita por Hegel. Para Engels, 0s
filosofos alemaes “Strauss, Bauer, Stirner, Feuerbach, foram estes os prolongamentos da filosofia de
Hegel, na medida em que nao abandonaram o solo filos6fico” (ENGELS, 1982, 42).

Mas da decomposicdo da escola hegeliana surgiu outra concepcéo filosofica a qual partiu da

dialética de Hegel e retomou a perspectiva materialista: a filosofia de Marx?®. Com Marx a dialética

27 Sobre a imprecisdo do materialismo de Feuerbach, Engels demostre que ele coloca “no mesmo saco o materialismo,
que é uma visdo geral do mundo que repousa sobre uma determinada concep¢do da relacdo de matéria e espirito,
juntamente com a forma particular por que esta visdo do mundo se expressou num estadio histérico determinado,
nomeadamente no século XVIII. Mais ainda, mete-0 no mesmo saco juntamente com a figura vulgarizada, cha, em que o
materialismo do século XVIII [...]” (ENGELS, 1982, 30).
% Talvez o melhor exemplo para isso seja a concepgdo de René Descarte (1596-1650).
29 Devemos dizer nomeadamente Marx e Engels, contudo, o préprio Engels explica a sua participacdo na elaboragdo na
teoria materialista, e dirige exclusivamente a Marx este mérito: “Ao que Marx realizou, eu ndo teria chegado. Marx estava
mais acima, via mais longe, abarcava mais e mais rapidamente, do que todos nds, 0s outros. Marx era um génio, nos, os
outros, no maximo, talentos. Sem ele, a teoria ndo seria hoje, de longe, aquilo que é. Ela tem, portanto, também com
razdo, o nome dele” (ENGELS, 1982, p.88).

19



e 0 materialismo foram levados as suas Ultimas consequéncias. Isso quer dizer que ele conseguiu
apreender a realidade, o mundo, a natureza e a historia, da forma como sdo objetivamente, isto é,
apreendeu a sua real conexdo. Ele ndo negou a dialética hegeliana, mas a superou, elevou a um nivel
superior, colocou sob seus pés. Para Marx, o que passa pela mente humana deve, necessariamente,
estar antes na realidade concreta. “N&o ¢ a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina
a consciéncia” (MARX; ENGELS, 1986, p. 37).

Nas Teses sobre Feuerbach, a penetrante critica a filosofia alema de Marx, diz que “o
principal defeito de todo materialismo até aqui (incluindo o de Feuerbach) consiste em que o objeto,
a realidade, a sensibilidade, sé ¢é apreendido sob forma de objeto ou intuicdo, mas ndo como atividade
humana sensivel, como préxis, ndo subjetivamente” (MARX; ENGELS, 1986, p. 11). Isso significa
que Feuerbach e a filosofia alemé ndo compreenderam a producéo especificamente humana da vida,
dando o carater mudo para a praxis humana.

Assim, “Feuerbach, ndo satisfeito com o pensamento abstrato, quer a intuicdo; mas nao
apreende a sensibilidade como atividade prética, humano-sensivel” (MARX; ENGELS, 1986, p. 13).
Para Marx, a vida social como um todo é necessariamente vida pratica dos homens. Toda mistificacéo
da realidade feita pela teoria especulativa tem “solugdo racional na praxis humana ¢ na compreensao
da préxis humana”. Em sua décima primeira tese, Marx nao s6 demonstra preocupacao em
empreender a realidade de forma materialista e dialética, concebendo a atividade pratica humana o
real ponto de partida para o entendimento da realidade mesma: “Os filésofos” especialmente
Feuerbach, “se limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; o que importa ¢ transforma-
lo”. (MARX; ENGELS, 1986, p. 14). Mas, além disso, demonstra sua preocupagdo com a luta
politica. J4 em 1844, Marx descobrira 0 mundo dos trabalhadores®, deste modo, praxis tomou
centralidade na critica marxiana a filosofia alema. A seguir traremos aquilo que ha de mais

fundamental nos escritos do jovem Marx acerca da problematica da alienacéo.

5. Consideracdes finais

A esta altura ja podemos ressaltar que Marx tratou da alienacdo partindo da critica do
idealismo de Hegel e da critica da religido, sob a influéncia de Feuerbach. Mais tarde, com o estudo

inicial da Economia Politica, passou para a critica da sociedade burguesa. Se quisermos sintetizar o

30 Em sua carta a Feuerbach, de 11 de agosto de 1844, Marx mostra 0 comeco da sua preocupacdo com as lutas politicas
do proletariado: “Tem-se que assistir pelo menos a uma das reunides dos trabalhadores franceses para poder conceber a
frescura intocada, a nobreza que emana desses homens castigados pelo trabalho. O proletariado inglés fez também
enormes progressos, mas ainda ndo tem o sentido que tem os franceses para a cultura. Tampouco posso deixar de sublinhar
0s méritos tedricos dos artesaos alemaes na Suiga, em Londres e em Paris. Embora o artesdo alemdo seja ainda demasiado
artesdo” (MARX, 1974a, p. 179).
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que ja foi exposto até o momento, isto €, delinear a frutifera influéncia de Hegel e Feuerbach no
principio da evolucdo intelectual de Marx, é preciso enfatizar que, dentre muitas categorias filosoficas
em Hegel, demostramos que: a) a dialética, entendida como movimento da propria realidade objetiva,
apos a “inversao materialista” (sempre entre aspas) realizada por Marx, elucidou a sua perspectiva da
dindmica social; com isso b) a filosofia fez conexdo com a economia e o tratamento das categorias
propriamente econdmicas foi feito sob a luz do materialismo histérico; mostramos também que; c) a
elevacdo do conceito de alienacdo, feita por Hegel, foi capaz de inferir em Marx uma preocupacéo, a
qual capturou os aspectos negativos impostos pelo trabalho na sociedade capitalista. Com a influéncia
de Feuerbach, portanto, Marx péde i) criticar idealismo especulativo de Hegel, além de conceber as
determinacg0es reais desta autoalienagdo do homem; e a critica da religido, finalmente, ii) se transpés
numa critica da realidade concreta, tendo a praxis como centro desta critica. Desta forma, tivemos o
intento de captar a dinamica sofrida por este conceito, o da alienacdo, no pensamento de Marx,
passando pela filosofia classica alemd, buscando compreender chamada superacdo da filosofia

hegeliana realizada por Marx, tdo imprescindivel para a elaboragéo da sua teoria social.
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